দি ও খোছ, ১+ ভ্তাযাচরণ ছে সীট, ফলিকাত। ১২ হইতে এস. এন. রায় কর্তৃক পরফাপিত 
ও ভীয বাক্টি কর্ডৃক পি. এস. যাক্দি আ্যাছ কোম্পাবী প্রাইভেট লিহিটেড 


আচাখ শ্ীক্ষিভিমোহন সেন 


নিবেদন 

পিজি সময়ে বোদ্ধধনা ও জন্নের বিশ দিক চাইয়া ামঘিক পত্রে কিছু কিছু প্রনদ্ধ 
লিপিস্থাকিগাম । সেগুলি একডিত করেয়। তামার ভ্রন্থ প্রকাশিত করিলাম | বেদ্ধবম! ও 
দন সে আদ কোনও দিলে নই , এবারে আমার অধায়ন কয়েকটি বিশেষ বিশেদ 
পিকের মাথা সীমা ভে বাদখছ বোক্ধ শান ও সাহিনের আলোচনা বড় কম তি যেটকু 
জানযাছি আহাই সাধারণ পাঠকের নিকটে নিনুভিমানে ছুলিয়। ধরিচে উৎসাহী অইয়াছি। 
পিচের পাননি কাছে বাগানে না হা পথ) বাহার আন্গভেই খম হহবেন ডাহাদের 
মস্ত ইহা ভ্াকাশহ । এই প্রব্গঘলি রবায় কলিকাঙার বৌদ্ধ ধমীস্থুর বিচারের শদ্ধেত 
ধ্মপাল উচ্চ ও জ্ঞান জিক্ষ মকাশয়গণের নিকট হইতে মে খ্রেরণা লা করিয়াছি ভাহা 
সশন্ক নিতে প্ুদণ করিতেছি | 


প্রাচীন বাঙলা লিখিত বেস্ধ চধাপাহি ও দোহাকোধের ধমসিত ও সীধন পদ্ধতি এবং এই 
গান এ ফোালিনে ধশিত ভত্কালীন মাদাজিক পরিবেশ সম্বন্ধেও কয়েকটি দীর্ঘ প্রবন্ধ 
লাময়িক পে প্রকাশিহ হাজি এই শান ও আো্াপ্রলি স্ধান্ধ এখন নন কারণে 


তে 


কমামাদের প্তুকা দেখা দিয়াছে, সেহ উুংসাকোর কঘী শ্ররণ করিয়া সেই প্রবন্ধশ্তলিও এই সঙ্গে 
সম্রবট করিলাম । উত্হকোর চারভাথুতভার জম্থ আমার এই প্রস্থ নয়-আমার পন্থ উৎসুক 
বন্ধির জন! এই বাথ হি বৌদ্ধ শান ও নাহিতোর সঙ্গে পাঠক সমাজের বিন্মাত ওত্মবকা 


বাড়াইযা তোলে তবে আছ আমার এই শু প্রন্থরচলাহ প্রয়াস সার্থক যনে করিব । 


£১)১৪ব চাকু একেনিউ, কলি [ত-৩৩ 1 বিনীত 


ুদ্ধ-পূদিম, ১৩৬৪ ] প্ীশশিতৃহণ ছাশখণ 
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শন 


বৌদ্ধ অনাক্সবাদ 


কিছু ধর্ম এবং দর্শনের চিন্তীধারার সহিত পুপরিচিত মনেয় পক্ষে বৌ 
এবং দর্শনের চিতরকার যে সব চিন্তা খুব লহ্জগ্রাহহ নয়, তাছাদের ভিতরে 
প্রধান হই বৌদ্ধ অনাধ্মবাদ। ক্সাক্াবাদ ভারতীয় হি্দুমনের একটি দৃূল 
সকার) লেখানে নাড়া পড়িলে আমাদের মনের ভিত্তিতেই যেল একটা 
নাড়াবোধ করি, এবং ভাঁতারই প্থবল।ন একটি অন্স্তিকর মানসিক ছল্োে। 

বৌদ্ধ অনাস্ববাদ কি ক্িনিস তাহা ভাল করিয়া বুঝতে হইলে হিন্দু 
গাত্ববাদ ণক জিনিস হাক ভাল করয়া বিশ্লেষ করিয়া বুঝিয়া লইতে হয় । 
আমর গামাদের বর্তমান আলোচনার «ই হিন্দু আত্মবাদ এবং বৌদ্ধ আনাব্ছু- 
বাদ়ের বিঙ্চেষণে দাশনিক লুক্জ্তক যখাসন্খায বাদ দিয়া আমাদের সাধারণ 
জানবুদ্ধির উপরেই বিশেষভাবে নিঠর করিতে চেষ্টা করিব । 

তিন্ুপর্সের আত্মবানের ভিতরে আমর! আর ছুইীটি রূপ দেখিতে 
পাইতেছি । আত্মা যেখানে এক, সর্ধহ্যাপী, অভি এবং সর্বপ্রকার উপাধি 
পিনিমূকক্ত সেখানে আমর! তাঙ্কাকে গ্রহণ কর পরমা জমা বলিয়া । আর প্রতোক 
জীবের তরে তাহার পৃথক পৃথক গুণকর্মাদি দ্বারা উপাপেগ্রন্ত বা শীমাবদ্ধ যে 
মাতম তাহাই জীবাত্বা। আমাদের মনের মধ্যে যে জীবাত্মার গারণাটি 
রহিয়াছে তাহাকে আহর। বিশ্লেধখ করিলে আবার দুইটি জিনিস গেশিতে পাই, 
একটি হইল আস্মঠ, অপরটি হল ভীব, যদিও আমাদের মনের মধ্যে এই 
স্ুইটিই অবিচ্ছিয়ভাবে যিলিয়া থাকে । জীবকে আমরা আমাদের সাধায়প 
বুদ্ধিতে বলিতে পারি আমাদের ব্কিসতা ; এই ব্যক্ষিসত্তার আমরা খ্বভাবতইে 
একটি শাশ্বত অধিষ্ঠান বা আশ্রয় খু'জি--লেই শাশ্বত অপিষ্ঠান বা আশরয়ই 
কইল ন্মাক্ম!। আমাদের ভিতরে যে একটি ব্ক্িসভার যো দেখিতে পাই 
তাহ! আমাদের ভিতরে কি করিয়া গড়িয়া ওঠে? সর্বপ্রকার ধর্মসন্কায় বাদ 
মিরা যদি বিশুদ্ধ মনোবিজ্ঞানের দিক হইতে জিনিসটি বিচার করি তবে দেখিতে 
পাই, আমাদের সর্ববিধ কর্স-প্রচেষ্টার ভিতর দিয়া খাসাদের একটি চেতনার 
ধারা গড়িয়া উঠিভেছে এবং এই চেতনার ধার! আমামের কর্মপ্রবাহের সঙ্গে 


দোঁছনন ও রানি 


সঙ্গে একাটি নিরবন্ছির প্রবাহত্খও লাত করিডেছে। বাঁমাগের টৈওক্ের ভিতরে 
এই অবিছি প্রবারত্য দানি করিতেছে যে শকিটি ভাাকে আমরা সাখারণ 
আম দিতে পারি স্থতি। এই স্মৃতিশকি একটি অপূর্ব রছন্তমরী শকি--জামাদের 
সা চেভনলোক্ের ভিউরে আমরা হেষন তাহার দেখা পাই--্দামাদের 
আব্চ়েন, অচেতন লোকের ভিতয়েও তাহার গভীরতর় কাজ চলিতেছে। 
'আললে এই শ্বৃতিশক্ি হইল একটি ধারক শক্তি-হাহা আধাদের চেতনার 
কোনও জিয়াপ্রতিজিরাফেই একফেবায়ে হারাইয়া যাইতে দেয় মা, তাহা 
দিগকে বিধৃত করিয়া পরম্পয় পরম্পয়ের সহিত যুক্ত করিয়া দের়। এই 
যোগের ফলেই বসাযাদের চেতনায় সকল মুঝুর্তের সকলটি অংশ একত্রিত হইয়া 
একটি অথগড প্রবাকের হাই কয়ে। আবার আরও লক্ষা করিলে দেখিতে 
'পাইব, আদার চেভন-গ্রবাক্ের মধো শুধু যে একটা অনবচ্ছিক্তা ব। 
অথগুভাই (906100115 ) রহয়াছে তা নঙ্থে, ভার সঙ্গে আবার আছে 
একটি ইফোর প্রত্যার (50789 ০6115011501 অর্থাৎ যে আমি একদিন ক্ষত 
শিশুয়পে উত্তাদশয়ান হইয়া হাতপা ছুঁড়িয়া খেলা করিয়াছি+-লেই আমিই 
যৌবনে সকল রঙিন গ্বপ্রের পিছনে ছুটিয়াছি,-আবার প্রৌড়বয়ষে কর্ম ও 
চিস্বাফ প্রৌচত লাভ করিয়াছি। স্ব্তিশক্তিরপে আমাদের ভিবে যে 
খারকশক্িটি রহিয়াছে দে আঁষাঁর শৈশব, কৈশোর, যৌবনের সকল যুগের 
সকল প্রকার চেতনার ভিভরে একটা একাদান করিয়াছে-সেই এফোর 
ঘোষ আমার বর্তমান স্পষ্ট চেতনলোকের মধ্যে হয়ত অল্প- আমার অবচেতন 
মং খআচেতনের ভিতয়েই আধিক । 

চেতনার এই অনবচ্ছিক্নতাঁবোধের সন্ত আমাদের যুক্ত হইয়া থাঁকে 
আয় একটি বোঁধ-তাহা হুইল এই, আমরা বুঝিতে পারি যে গামা শৈশব, 
কৈশোর, যৌবন, প্রেচিত্বের ভিতর দিল্পা অবিচ্ছিন্তরূপে প্রবাহিত হইয়া 
আলিকাছে হে চেভল-প্রযাহ তাহার ভিতরে ফোঁখাও কোনও বংশের সহিত 
অপর কোন অনশের কোনও মৌগিক পার্থকা নাই--ম্লভ; গে একই এই 
একত্র বোখ আলিধার সঙ্গে লঙ্গেই এই একের আশ্রয় বা অথাানযূপে দেখা 
দেয় একটি বাক্তিত্ব-বোধ। অর্থাৎ আমরা মনে করি, একটি বিশেষ জীবন- 
গ্রাধাহের ভিতর দিষ্বা একটি বিশেষ লত্তাই নিজেকে বিভিষ্ন যৃগে বিভিন্ন 
স্তরের ভিতর দিয়া নানাভাবে বাক্ক করিতেছে । সমগ্র জীবন-প্রবাকের 
ভিতর দিব 'বাকতি' সা প্রকাশ লান্ড করিতেছে যে সতত! তাছাই হইল আহার 
হাস্ি-লহধা1!। এই বাদ্ি-সতাই হইল জীব । 


বৌ বালাখাযায ৬ 


এখন প্রর্থ হর এই যে, একটি বিশেষ জীবনের যধো যে একটি বিশেষ 
ব্যকিপুরুষের সাক্ষাৎ লান্ত করিলাম তাছা কি কালের লোতের ঘধো একটি 
ভাসমান সত! যাজি? এক জীবনের শেষ হইয়া যাইবার সঙ্গে সঙ্গেই কি তাছাঙ্গ 
শেষ হুইক দানা বহুজীবনের ভিতয় দিষ্বা। সেই একই সত্তা অবিচ্ছি 
প্রকাশ লাত করে? এইখানে জাগে আমাঘের ভিতরে একটি 'শাক্বত-যোধ 
»-এই জীবসরা! একাস্তভাঁবেই কালশ্লোতে একটা ভাসমান সত্ভাগাঞ্জ নহে 
স্হবার একটি শাশ্বত রূপ আছে-ইছাই ছইল আত্মা। এই সফল আমার 
পিছনে রহিয়াছেন জবার এক অখণ্ড আত্মা-তঠিনিই পরমান্থা। হিনুষের 
জিয়ে কে কেন বলিবেন ঘে, এই জাত! সর্দাহি এক এবং অথণুস্পজীব- 
সপে তাছা। কখনই খণ্ডিত হয় না? আীবন্ধ একটি খগুণকর্ষগত উপাধিমাজে “ উচ্ধ! 
আমাদের দৃরিকেই খণ্ডিভ করিয্বা এককেই বহুভাবে প্রতিভাত করে। অপযে 
ধলিবেন, সেই এক পরমাম্মাই আাত্মশক্তি বলে নিক্ষেকে খতিত হা আঅংশয়পে 
পরিণত করেন--মূলে এক খাঁকিলেও পরিণতিতে ভেদ দেখ! দেয় । 

আমরা উপরে হিন্দু আত্মবাদের যে লকক্ষিপ্ত বিশ্লেষণ করিলাম তাছার 
প্ভিতরে লক্ষা করিলেই দেখিতে পাইধ, মূলে রহিয়াছে জীবন-প্রবা সম্বন্ধে 
একটি আঅবিচ্ছিন্নতা-বোধ এবং তাহার সহিত যুক্ত একটি একখবোধ (89085 
9০৫ 9০6800185 52 19000 )। বৌদ্ধ দার্শনিক তীকাদের আঅনাধুবাগ 
শ্বাপন করিতে গিয়া এই প্রচলিত অবিচ্ছিনতা এবং একস্ষের সংস্কার এবং 
'ভজ্জনিত বিশ্বামের উপরেই আখাত করিয়াছেন । এই আবিচ্ছিয়তাযোধ এবং 
একত্ববোধ উভয়ই ভ্রান্তিজলিত | ভ্ঠীবনের কর্ম-প্রবাহ্থই বলি বা চেতন-প্রবাহধ 
বলি-কোথাও অবিচ্ছিন্ততা নাই-মাচ্ধে পরস্পর পৃথক অপি সধুষের 
সম্ততি--মথব। ক্রত-সঙ্গটনের পারা। ক্ষু্র একটি বটের বীদ্দ হইতে সহ 
কাণ্ড, শিকড়, শাখা-পল্পয বিস্তারিত থে বিরাট বটবৃক্ষের বিকাশ ইছার ভিওয়ে 
ফোনও অথগ্ডভা নাই। প্রত্তেকটি ক্ষপের দ্বারা তাহার অন্তিত্ব পৃথক-ত, 
গ্রতিক্ষণের মধ্যে পৃথকৃ-কৃত অপ্তিত্ধ সমৃচ্ের একটি সম্ভতি (5:৮165 ) হইল এই 
বিরাট বটবুক্ষটি ; কিন্কু ক্ষণের 'অতিদ্রত পরম্পরার সঙ্গে সঙ্গেই চলিযাছে 
তাস্থার অন্তিদ্বের ফ্রুতপরস্পর] ; পরম্পরার এই অন্ভকততার জন্য প্রতিষ্ফণের 
'অন্িদ্বের মধ্যে যে পার্থকয রহিয়াছে আমাদের উন্জিয়াছদৃতি তাহাকে গ্রহণ 
করিতে পারে না? ইনারই ফলে আমরা সমস্ত জিনিসটিকেই একটি অবিদ্ি 
প্রবাহ মনে করিস! তাহার জস্তিদ্থের প্রথমন্ষণ হইতে শেধক্ষণ পর্যক একটি 
এবাত্ের আরোপ করিয়া থাকি । এই বৃন্দ-জীবনের সঙগন্ধে যাহ! লতা আমাদের 





শিশু এবং আশা বখসরের 
ছিল লাবন জু ডর ড় তাহার ভিরে ফোখাও 
০ স্ শব আসল , একত্ব মাই। টি তাহার অন্ভিত্থ নব হইতে 
নয সপ গ্রহণ করিতেছে; পুতরাং প্রতিক্ষণেই তাহার অস্তিত্ধ তাছার 
পূর্ধক্ষণের এবং পরক্ষণের অন্তি্ধ হইতে পূথ্ক। একটি ফ্রুত সন্নিহিত 
 সন্ততি তাফার সকল অন্তি-প্রবাহ এবং চেতন-প্রবাহের ( বৌদরা ইহাকে 
বলিয্বাছেন বিজ্ঞান-প্রবাছ ) ভিতরে একটা কল্পিত অনবচ্ছি্ ৰ 
দান ফরিষাছে, তাঙাফে অবলম্বন করিয়াই প্রতিভাত হয় তাহার বাকি-সহা 
হা আআখ্মাঁ-বৌদ্ষয়! ধাকার লাম দিয়াছেন পুদশল । 

এই ধে মানবজীবনের একাহ্থীন সধাতি ইঙ্কাকে বৌজ্ধ দার্শনিকগণ নান? 
ৃষ্টাম্তবের সাহছাযো বুকাইবার চেষ্টা করিয়াছেন । আনেক সময় তীহারা গঙ্গা- 
প্রবাছের উদ্দাককরণ দিয়াছেন । কিমালয়ের কোন হুপম কন্দর হইতে এই 
প্রবাঙের প্রথম যাজা-কত মুগ ঘৃগ ধরিয়া কত পার্ততাতৃমি, বনাঞ্চল, লগর- 
পল্লীর ভিউর দিয়! কাধ চিত্র প্রবাহে সে চলকা আসিয়াছে লাধরা তাহার 
সমগ্র গ্রবাহকে ভুত্িয়) একটি এক এবং অথ অলি কম্পন করিয়া লউয়াছি | 
থাঁসলে ভাকার কোন দিন কোথা9 কোনও এক এবং অগণ্ড অন্ভিত ছিল 
না। ভার যে মআ্রোভ তাহা পরম্পর সন্্িনিত অসংধা জন্ভিতম্রোত মায়। 
সেই আঅসাধা গপ্যিত্ের গ্রবান্ক লইয়া সে ঘেষন এক বলি প্রন্ঠিভাজ হয়, 
মানছষের আবন-প্রযাহের ভিতর দিয়াও মানুষ চেমন করিয়াই এক বলিয়া 
প্রতিভাত হয়। আবার আমরা দেপ্খিতে পাই, সন্ধ্যাবেলীয় আমরা একটি 
প্রদীপ জালিয়া দিলাম । তাহার জলন-ক্রিয়া প্রতি-মুকুর্তে ই পৃথক. তথাপি 
প্রদ্ধীপটি সারারাত ধরিয়া হখন জলিতে থাকে তখন আমর; বলি, সন্ধায় 
প্রদীপটিই প্রথয প্রহরের প্রদীপ, প্রথম প্রর়ের প্রদীপ নিশীতের প্রদত্প, 
লিঈখের প্রদীপ আবার শেষ রাজির প্রদীপ | আসলে ফাহাঁ তইল জলন- 
প্রবাহ্মাত্র ভাঙকাকেন্ আমরা প্রশ্লীপের একত বলিয়া ভূল করিতেছি । টা ন্তটি 
আয় একটু অন্ধ রকম করির] বলিলে এক্ষেত্রে আমাদের ভূলট। আরও অধিক 
৮4888 ধরা বাক, আমরা একটি দীপ হইতে অপর আর 
দীপ জালাইয়াছি, খ্বপরটি হইতে আবার পৃথক আর একটি দীপ 
১৬, ছ-য়প . অসংখ্য দীপ টা তাহাদিগকে পরস্পর অতি 



























তৈ পাইব বহুদূর বিস্তৃত একটি প্রদ্থীপের রেখা । আসলে গেখানে, লই 
পরপনারার ভিতরে মিরবন্ছিস্থও আমাদের দেখার কূল, একস আমাদের 
দেখে এবং বিচারের ভূল! 
কিন্তু তাহা হইলে বৌন্ধধর্ে “বাক্ি-সন্তা' বা 'আমি' বলিয়া কি ফোনও 
কিছুকেই স্বীকার করা হনব না? হয় বৈকি, পুফ্গলই হইল এই “আমি'। 
কিন্তু এই পুদ্গলেয় বা “মামির কোনও আসল সত্তা নাই, পক্ষত্বক্ধফে 'আবলশ্বন 
কালিয়া তাহার একটা বাবহারিক সন্তা মা প্রীত হয়। আসলে এই "আহি" 
বং বসার পিছলে কোনও আত্মা নাই, এই "আমি, আসলে 'নাম-ধপ' 
ছড়া আর কিছুই নহে! নাম-রূপ হষঈইল জড় ও চেতন স্ব্ধসমূের সমধায়ে 
প্রতিভাত লোকবাবহার়ের উপযোগী একটা তাৎকালিক সত্বাপ্রাতীতি মাজ। 
রূপ, বেদনা, সংক্জ, সস্কার এ বিজ্ঞান এই পঞ্ষন্কন্ফের লমবায়ে গঠিত আমাদের 
বাসস ; এখানে গঠিত শঙ্ষের অর্থ এই নয় যে, এই পঞ্ষস্বক একজিত হইয়া 
আমাদের 'বক্কি নামক একটি স্বত-সত্তাকে উৎপত্র করে গত শব্দের অর্থ 
হইল, এই পঞ্ষব্গ্ধ একতিত হইলে শাক হইতে ব্যবস্থারিক বা সাংবৃতিক ভাবে 
হার একটি বাক্স বা পুদগলের গ্রবীতি যার হয়। এই ততুটি প্রসিদ্ধ 
“মিলিনপ গিক্ো? গ্রন্থের একটি চমৎকার আখ্যানের ভিতর দিয়া প্রকাশ কর! 
তইযাচে। সেখানে দেখিতে পাই, রাজা মিলিন্দ শ্রদ্ধেয় ভিক্ষু নাগসেনকে 
জক্দাসা করিতেছেন “হে শচ্ছে় শিক্ষণ আপনার না কি? লাগসেন 
কলে, "আমার নাম নাগসেন' ! কথাটি বলার সঙ্গে সঙ্গেই নাগসেনের 
পেকাল হইল, রাজা ফার নায় নাগলেনা শুনিয়া হয়ত মনে করিতে পারেন 
য়, চাহ হইলে কলমাঁদের এই পঞ্ষদ্বকাত্মুক আবয়বের যধো স্সাখি' বলিয়া! 
একটি সঙ্াকারের কোনও সন্ধা রহিয়াছে এবং “নাগষেন নামটি ছারা সেই 
সর'টিকেই লক্ষ কর] হইতেছে; এই মনে করিয়া ভিক্ষু নাগসেন বলিলেন, 
'মহ রাজ, এই নাগঙেন একটি নাম মাত বা লোকের ব্যবহারিক সুবিধার জন 
শুক্বীত একটি লংক্ঞা! সার । এই নাঁগসেন নামের দ্বারা কোন৭ ব্যক্ষিকে বা 
আবয়রের অন্তপিকিত কোনও অবরবীকে বুঝাইতেছে না । 
 ক্ষিস্ক নাগলেনের এই জবাবে রাজা! মিলিন্দ অধিকতর ধাঁধার স্তরে 
ডু গেলেন 1 দি গেহের মধ্যে কোনও দেস্বী কেহ না থাকে তবে হাহা 
কিছু সব উপস্োক্খ করে কে? ধতসব শাক্সবিস্থিত ভাঁবনা-গভ্যান--তাহাই 
বাকে করে? সাধনার জন্ক আমরা যে বর্গ অবলম্বন করি সেই ারকলই 
যা প্র্তক্ষ করে কে? জীবনের পকল কর্মের পিছনে হি একজন কর্তা না 
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চাননি নানার বলল রে--ভাহার ফলই বা কে ভোগ করে ? 
আর কর্ত। বা ভোকা যদি নাই থাকে তবে কর্মের কুশল অকুশলত্থই বা স্থির 
হইবে কি করিয়া ?-_ কারণ কর্তার উপরে কর্মকলের অনুকূল বা প্রতিকূল 
প্রতিক্রিয়া হারাই ত আমর! কর্মের কুশলম্ব বা অকুশলতর নির্ধারণ করি। 
জার যদি ব্যক্রিসত্তা বলিয়া কোনও জিনিসই না থাকে তবে আচাধই বা কে, 
উপাধ্যায়ই যা কে, উপসম্পদাও বা কাহার হয়? শুতরাং রাক্ষ! মিলিন্দ 
যলিজেন,-হে ভিক্ষু, আপনি আমার সশয়াচ্ছন্প চিন্তকে আরও ঠিক 
করিয়া জাপনার বকবাকে আরও রহস্কাবৃভ করিয়া কথা বলিবেন না আপনি 
স্পাই করিয়া কথা বলুল,-- আপনি যে বলিলেন আপনি নাগসেন বলিয়া জাত 
এই লাগলেন এখানে কে? আপনার মাথার চুলগুলি কি নাগসেন ?' 

নাগসেন উত্তর করিলেন, “না মহারাজ ।' 

"তবে কি আপনার লোম, নখ, দস্তা, হুক, মাংস প্রভৃতির কোনটি নাগলেন 1 





উত্তর ছল-না।' 
“ভবে কি রূপ, বেদনা, সংজ্ঞা, সংস্কার, বিজ্ঞান এই পঞ্ষন্বন্ধ নাগসেন ? 
উত্তর ছইল--না।' 


“বে কি মহাশয়, এই রূপ, বেদনাদি পঞ্ষস্বদ্ধের সমগ্রি হইল নাগসেন ?' 

“ভাহাও নয়) 

তখন বিশ্রান্ত রাজা! বলিলেন, “হে ভাম্ব নাগসেন, আমি আপনার নিকটে, 
নাগসেন কে, নাগসেন কে জিজ্ঞাসা করিতে করিতে নাগসেনকে আর 
কোখাও দেখিতে পাইলাম না। তবে কি নাগসেন একটা শক মা? নাগসেন 
তাহ! হইলে অলীক-_যিখ্যানাগসেন বলিয়া কোথাও কৌন কিছুই লাই 

বৃদ্ধ ভিক্ষু নাগসেন মহারাজ মিপিন্দের মনোভাব বেশ বুঝিতে পারিলেন। 
মহারাজ মিলিন্দ এখানে তৎকালীন সংশরাচ্ছরচিত্ত লাধারণ জনসমাজেরই 
প্রতিনিধি । নাগঙেন বুঝিতে পারিলেন, বিশুদ্ধ তর্কের দ্বার! বিষয়টি মহারাজ 
মিলিঙ্মকে বৃঝান ঘাইবে না; তাই ভিনি একটি চযৎকার দৃষ্টান্তের সাহায্য 
বিধরটি বুঝাইয়| দিবা চেষ্টা করিলেন। ভিনি বলিলেন, “মহারাজ, আপনাকে 
দেখিয়া মনে হইতেছে, আপনি কোনও ক্ষত্রিয-কুমার, স্থুকোমল আপনার দে; 
এখন মধ্যাক্ম বেলা, কৃষি তগ্র হইয়া গিয়াছে, উফ বালুকার উপরে তীক্ষ 
ক্কাকছ এবং ক মৃৎপাঞ্-- এই সমূহ আপনি আপনার কোমল পায়ে মদত 
করিয়া আসিক্লাছেন। সম্ভবত; আপনার চরণ উপসৃত-- দেও বোধ হয় 
আপনার ক্লান্ক । এ-কঘ! শুনিয়া ফিলিব বলিলেন, _- “না, সামি পায়ে ছাটিয়া 








আসি নাই, আমার বখে চড়িয়া আনিয়াছি--নামার কিছুদাত ক্লান্তি হব 
মাই? কথাটি শুনিষ্বাই নাগসেল বলিলেন।-- “বেশ কা, আপনি হছি রখে 
চড়িা আসিয়া থাকেন তবে এই রখ বস্কটি কি জানিবার জন্থ আমার বড় 
'আাগ্রহ। বলুন রথ কি,_ ঈশ, অর্থাৎ সামনের লঙ্কা দুটিই কি রখ?" রাজ! 
বলিলেন, “না মহাশয় 1 

নাগসেন জিজ্ঞ!সা করলেন, “তবে অক্ষ ( রথচক্রের মধ্যমগ্ডল ), অথবা চক্র 
অথব] পহ্ছর, দণ্ড, যুগ, রঙ্ছ, প্রতোদ-দণ্ড প্রভৃতির কোনটি কি রখ? 

মিলিদ বলিলেন, না ইনার কোনটিই রথ নয় ।' 

“তষে কি এইখুলির | সম হইল রথ? 

"জানা নয় ।' 

এইব!রে নাগলেন বলিলেন”- মহারাজ, আপনি যেমন জিজ্ঞাসা করি 
জিজ্ঞাসা করিয়া শেষ পর্যন্ত নাগপসেনকে কোথাও দেখিতে পান নাই, মাধিও 
তেমনই জিজ্ঞাসা করিয়া জিজ্ঞাসা করিয়। কোথাও ত রণ দেপিতে পালাম ন1। 
আমিও ত তবে আপনার হ্বায় বলিতে পারি, রথ একটি শব্মাতর । রথ একাম্ই 
একটি মিথা-_একটি অলীক পদার্থ" এখানে রথ বলিয়া কোন বস্ই নাই ।? 

রাজা তখন বলিলেন,-- 'না' আমি মিথ্যা বলি নাই, রধ একেবারে 
মিথ্যা বস্ব নয়) ঈশ,) চক্র, অক্ষ প্রস্তুতি সনুদায়ের সমবায়ে-- সকলের 
সুসম্বন্ধতা ছারা রথ বলিয়া একটি প্রতীতি জাগ্রত হয়; ইহা প্রর্তীতি বা 
সংক্ামাত্র-- ইহা একটা ব্যবসার ও নাম মাজ।' 

তখন নাগসেন উৎদাহিত ছইয়! বলিলেন,--'বেশ, বেশ মহারাজ, আপনি 
দেখিতেছি রখ কি তাহা! বেশ ভাল করিক়্াই জানেন। ঠিক এইভাবেই রূপ 
এবং বেদনা-সংজ্ঞা-সংঙ্কার-বিজ্ঞান এই পঞ্চন্বন্ধের লমবাদেই জাগিকা ওঠে 
একটি নাগসেনের প্রীতি বা সংজ্ঞাঁফাজ। ইহ! সম্পূর্ণই লোৌক-বাবহার ব। 
নাম মাত? পরমার্থতঃ এখানে কোনও পৃথক বাকি-সন্থা বা ০০০০ 
লোক বা কোন? আতা উপলব্ধ হয় না।' 

এখানে দেখিতেছি, রথের কোনও অবন্ধবে ব! তাহার লমগ্র অবরবের 
সন্গিবেশের ভিতরে “রথ' বলির! আসলে কোনও পৃথক বন্ধ নাই, শুধু সঙ্গ 
সঞ্জিবেশকে বুজাইবার জন্ত রথ একটি বন্ধহীন প্রর্তীতি বা লোকব্যবহার মাত, 
ব্যক্িপুরুষ ব! দাস্মাও আসাদের প্ষত্বদ্ধের সন্িবেশকে বুঝাইবার জন্ত একটা 
মাম মাত। আসলে আমর দেখিতে পাই, বহিরধিশ্ে আমাদের পূর্ববর্তী গাছের 
টানতে বা! নদীর দৃষ্টান্তে যেমন কেবল একটি সন্া-সন্ততি দাঁজ রহিয়াছে, প্রানীর 

















লই মার এট বিাপি (জন এস লেলা) 
ঝহিয়াছে। এই যে আমায়ের বিজ্ঞান-সন্ততি সে প্রতি-ূহূতে পৃথক, 
হইযাও তির জিতয দিরা একটা কারণে প্রতীত হর-_সেই প্রীতি 
হইতেই জাগে আমাদের বাক্তিপুক্কষ হা আত্মার কল্পনা ; বৌন্ধগণের মতে 
সেবযক্িপুর বা নামা 'ামাদের কল্পনাই মাত্র আর কিছুই নহে। 
জয়ায়ুভূতি এবং তক্জনিত জ্ঞানের ক্ষেত্রে সাধারণভাবে হিন্ধর্সের 
বিশ্বাস এই, অন্তরধামী পরমাত্মাই একমায বেত ইস্রিযগুলি বিষয়গ্রথণের সার 
মাজ। চক্ষুর ভিত দিরা সেই বেতা আত্মাই দেখেন, কর্ণের ভিতর দিয় 
ভিনি শোনেন, নাসিকার ভিতর দিয়া তিনি জাণ গ্রহণ করেন। এই ভাঁবটি 
কবলম্বন করিয়াই 'ফেন-উপনিষদে' বলা হইয়াছে-- 
'প্রোহ্শ্ শ্রোজমনলো মনো যঙ্গাচো হ বাচং সউ প্রাণক্ত্রাণ শক্ষুষষ্্ষুঃ | 
পতিনিই হইলেন শ্রোহ্রের শ্রোজ। মনের মন, বাকোর বাকা, প্রাণের প্রাণ, 
কিন্তু বৌদ্ধগণ ইন্জিয়াদির পশ্চাতে এই বেত্বা বজিয়া কোনও কিছু স্বীকার 
করেন না? “হিলিন্দ-পঞ হো'তে নাগমেনকে রাক্ষা মিলিন। জিজ্ঞাসা করিয়া 
ছিলেন,-যেজগু' উপলন্ধ হন কি লাঁ। নাগসেন রাজাকে বলিলেন” এবেদগু 
নাছে লে আবার কে মহারাজ? মিলিন্দ বলিলেন | 
"যো ভস্তে, অব ভন্তরে ভীবো চক্খুনা রূপং পস্সতি, মোতেন সঙ্ধং 
ক্বনাতি, খাপেন গন্ধং ঘাঁ়তি, জিবায় রসং লায়তি, কাঁয়েন ফোট্ঠব বং 
ফুসতি, মনসা ধন বা (অর্থাৎ -'অভাস্তরে এই যে জীব, যে চঙ্ষু 
দ্বারা রূপ দেখে, আোতের তারা শব্ধ শোনে, আ্বাপের ছারা গন্ধ গ্রহণ করে, জিহবা 
স্বারা রগ শাশ্বাদন করে, কারের দ্বারা স্পর্শনীয় বন্ধ স্পর্শ করে) ঘনের ছারা 
ধর্ষকে বিশেষভাবে জানে 1 এই বিশ্বা সেই 'উপনিষদিক ধর্সেরই বিশ্বাস! 
কআাষরা প্রাসাদের যধ্যে থাকিয়া ধেমন সবদিকের বাতারনগুলি খুলিয়া দিয়া 
সধ বাতারনপখেই বাছিরের দৃশ্টকে গ্রহণ করিতে পারি, অভ্যন্তরস্থ বেত্তাও 
তেষনই ই্িয্বারে লব কিছু দেখিতে পান । ইহার আবাঁবে নাগসেন থে 
প্রতিত্রশ্থসূহ দ্বারা রাঙ্গাকে নিরন্ত করিতে চাহিয়াছিলেন তাহার তাৎপর্য এট 
(ছে, ই্রিরগুলি যদি অভান্রস্থ বেরা বিষরগ্রহণ নিমিত্ত ছারমাজ হইত তবে 
ডি ইচ্ছা করিলে থে কোনও ্বারপণে হিবরাধিকে দর্শন, শ্রবণ আম্মাশ, 





























বে খাজানাবায ৪ 


হয় না তখন বুঝিতে হইবে দর্শন ক্রিয়া চচুর্থ্ী এবং রূপাদিয় উপরেই নির্ভর 
করে, শ্রবণ ক্রিয়া কর্ণছয় ও বছিংশবঝাদির উপরেই নিষডর করে,-আহাগ, 
আন্বাদন এবং স্পর্শনাদির ক্ষেত্রেও ভাঙা । পুতরাং ইহার ভিতর আবার 
বেস্কারূপ কোন9 আত্মা শ্বীবার করিবার প্রয়োজনই করে নামেই বেস্বা- 
পুরুষ 'মাদাদের বিকয়মায়। 


বৌদ্ছেরা পুনর্জন্সযাি । কিস্ধ তাহারা আত্মার বিশ্বাস করেন না; এক 
মৃত্য্বীন আম্মাই যে জন্ম-জন্মাস্তরে দেহ হতে দেহাস্তর লাভ করে এ কথা 
কোনিও বৌদ্ধশাঙ্সেই স্বীকৃত নয় । কিন্তু আস্মাকূপ কোনও এক এবং শাস্বত 
বন্যকে শ্ীকার না করিয়! পুনর্জন সাকার করিলে কতক গুলি সমস্্া এবং সংশয় 
গনাসিয়! দেখা দেয় । লমপ্া হইল এই, এক জন্মের পরে আবার যে জলা হয় 
জাত! কাছার জন্ম? যাহার মৃত হইয়াছে হাতার জন্ম, না একেবারে নৃতন 
কাহারও জন্ম? যপন প্রাশ্বত বস্ত কিছুই নাই, তখন যাহার মৃত্যু হইয়াছে, 
তাভারই আবার পুনর্জন্ম স্বীকার করা যায় না। আবার যে পুনর্জন্ম গ্রন্থণ করে 
মে ধদি একেবারেই দৃতন হয় তবে ত বিপদ আর বেঙশী। আমার মৃড্ার 
পরে "আমার ককলে যদি অপর কাহাকেও জন্মিয়া বন্ধনগ্রস্ত হইতে হয়। 'ভবে 
মাহি কুশল কর্মই বা করিব কেন, অকুশল কর্মই বা করিব কেন? আমার 
কর্সফলের ভোগ যদি অপর কাহাকেও আসিয়া করিতে হয় তবে আমার দায় 

ফোঁথায়? মামার নীতি-ধর্ম প্রতৃতিই হা তাহা হইলে দীড়ায় কি করিয়া? 
এই প্রশ্থটি সম্বন্ধে বৌদ্ধদর্শনে আলোচনা আছে নানা রকমে; পকিন্ধ 
“মিলিন্দ-পঞ কো, গ্রন্থখানিতে নান? গয়োপাব্যানের ৃষ্টা্ক দিয়া সমস্যাটির 
একটি ভারি শুন্দথর লোকপ্রিয় ব্যাধ্যা ছ্রিবার চেষ্টা করা হইয়াছে । রাজ! 
যিলিন্দ তদন্ত নাগসেনের নিকট হিজলাগা করয়াছিলেন,-হে উৎপহ হয় সে 
কি যে মরিয়া শিয়াছিল ঠিক মেই, অথবা! অঙ্ক ? নাগসেন উত্তর করিলেন; 
“ঠিক সে-ই লয়, আবার অন্থও নয় রাজা মিলিন্দ কিছুই বুঝিতে পারিলেন 
না, সংশয় বাড়িয়াই গেল; সিনি বলিলেন, “মহাশয়, উপমা দিন 1" লাগলেন 
তখন দৃষ্টান্তের পর দৃষ্টান্ত দিতে লাগিলেন । প্রথমে তিনি প্রশ্ন করিলেন, 
“আচ্ছা! মহারাজ, আপনি যে এক সময়ে অতি শিশু ছিলেন, শখ্যান্ব চিৎ হইয়া 
শুইয়া খেলা করিতেন, আর আজ আপনি কত বড় ছইয়োছের। সেই শিলুটিই 
কি আপনি? (রাজা বলিলেন, 'না তদস্্ এক লই; সি জ% শিশু, 
রিশত ববন্ধ লোকটি ।' নাগ [লিলেন, “াছাই 




















পশু হয়, রা শৈশৰ হইতে বার্থকা পর্ধন্ত বিভিন্ন বন্ছসের দাছুের ভিতরে 
হ্্গি কোনও এঁকোর যোগ না থাকে, তবে লঙারে কে ফাহায়ও মাত! ইস্' 
না, কেহ কাহারও পিভাও হর না; শিল্পবান্‌, শীলবান্‌, প্রজ্ঞাবান্‌ কিছুই হয় 
না) কারণ, প্রতি মুহুর্তে কর্ম করে একছনে, পর মূহূর্তে তাহার ফলভোগ করে 
পরে । শিল্প, শীল, প্রজ্ঞার অন্থশীলন করে একজনে, সে অছুশীলনেয় কলভোগ 
করে 'অপরে। শুধু তাহাই নহে যাড়গভে ধখন ভ্রুণ পরিবর্দিত হইতে 
খাকে তখন মেই এক ক্রুখের কলল, অবু্, পেশী, ঘন প্রভৃতি বিভিন্নাবস্থাতে 
তাহার মা হইয়া পড়ে বিভিন্ত ব্যক্ি--কারপ কোনও ছুই ফণেই ও মানুষ 
একই থাকিয়া যায় না। এক মানুষে কুশল কর্স করিবে, অল্ক মান্ধষে পুখাবান 
হইবে; এক মানুষে শিল্প শিক্ষা করিবে, অঙ্গ মানুষে শিক্ষিত হইবে, এক 
মানুষে পাপকর্ষ করিবে অঙ্কের হপ্তপদাদি কাট! যাইষে । শুতর?ং এই লকল 
বিচার করিলে শিশু এবং বুদ্ধ ইহারা একেবারেই ছুই নয়, যেই আমি শিশু 
স্থিল।ম মেই আমিই বৃদ্ধ হইয়াছি, এই কথাইপস্বীকার করিতে হয় ।' | 
নাগমেনের সকল কথার তাৎপর্য হুইল এই যে, মানুষের বা কোন প্রানীর 
অথবা কোন৪ জচবন্্র প্রতোক মুষ্কৃতের পরিবর্তনের ভিতর দিয়া ধদিও সে 
ঠিক একই থাকিতেছে না, তথাপি যেহেতু সকল অবস্থাস্তরই পৃ অবশ্থ! হইজ্ে 
উদ্তৃত হয় সেই অন্ত পূর্বের সহিত পরবর্তীর একটা! যোগ স্বীকার করিয়া লইতে 
হয়। আসলে এই যোগ হইল একটা প্রবাহগত যোগ মা । রাজা যিলিন্দ 
নাগলেনের এই কথার তাৎপর্য স্পষ্ট বুঝিতে না! পারিযা বলিলেন,প্গারও 
উপমার হারা বুকাইর! দিন।' তখন নাগসেন আবার একটি দৃষ্টান্ত গ্র্থণ, 
করিলেন যেমন একজন লোক রাত্রে একটি প্রদীপ জ্জালাইল। আমরা ধলি 
প্রদীপটি সারারাহি্ জলে। কোন্‌ প্রদীপটি সারারাহি জলিল? আসলে 
কিন্তু রাত্রির পূর্যযামে যে প্রদদীপটি ছিল, মধ্যযামে তাঁছা ছিল না; মধাধাষে 
ফাহা ছিল, পশ্চিমযাদে ( শেষ রাক্রে) ভাঙা থাকে ন1; খথচ ভাট বলিয়া 
আমরা এ কথাও বলি না ফে, প্রর্দীপটি পৃর্যযামে অঙ্ক ছিল, মধাঘামে আবার 
অন্ত ছিল, পশ্চিমযামে পুনরায় গন্ত ছিল। যেহেতু পর্ধযাষের প্রদীপটি, 
হইতেই মধ্যবামের তথা পশ্চিমধামের প্রদীপের প্রবনথণ, এই ক্স পূর্ব, মধ্য এবং 
পশ্চিষের ভিন্তরেও একটা প্রবাহগত যোগকে স্বীকার করিতে হয়। এই 
ভাষেই হইল সকল অত্তিত্বপ্রবাহ 7; এই ভাবেই ধর্ম-সম্ভতির প্রবাহ-একটি, 
বিন রর--অন্কটি--উৎপন্জ হয়)-পুব আম্চর্য হইল এই প্রবাহ,যাহ1 হয় 
সাহা! ঠিক পূর্বের জিনিসও নয়-আবার ঠিক অঙ্ক জিনিসও নয় ।--'এবমের 














 মহাকসাজ, ধপদ-পন্ততি সম্ধহতি;  অঞ্ কো উপপঞ্ছতি, অঞ কো 
দিতি) কআপুকবং অচরিমং বিষ সন্ষহতি। তেন ন চ সো, ন চ অঞ্ঞেগ 
শক্ছিম-বিঞঞাণসংগহৎ গচ্তীতি 1 

মহারাজ মিলিন্দের জন্করোধে নাগসেন আবার আরও দৃষ্টান্ত দিবা তাহার 
বক্তবাকে পরিফার করিবায় চেষ্টা করিলেন। যেষন ছুহমান ছুগ্ধ কাঁলাস্তরে 
দখিতে পরিব্ডিত হইয়া যায়, সেই দখি হইতেই নবনীত হয়, লবনীত হইতেই 
স্ব হয়) একদিকে যেমন আমরা একথা বলিতে পারি না যে যাহা! ছুধ 
তাহাই দধি, যাহা দধি, ভাঁছাই নবনীতি, বা বাহা নবনীত তাহাই স্ব, 
আবার একথাও. বলিতে পারি না থে, দুগ্ধ হইতে বিবিধ অবস্থা পরম্পরার 
ভিতয় দিয়া উৎপন্ধ ঘ্বৃতের ছুগ্ধের সহিত কোনই যোগ নাই। এইরূপই হুইল 
খর্ম-লম্তৃতি,এইক্সপই হইল মানুষের জন্ম-জন্মাস্তরের প্রবাহ | 

 প্রশ্থ হইল, এইভাখে পুনকুৎপন্জ হয় কে? জবাবে বলা হইল “নাম-ন্ধপ 1, 
কিন্ত কোন্‌ নাষ-র্ূপ? এই ভরীবনের নাম-রূপই কি? ঠিক তাহা নয়) এই 
 নামরূপ দ্বারা শোভন কর্জ বা পাঁপকর্ম করা হয়, তাহারই কলে অন্ত নাঁমক্সপের 
উৎপন্ধি ভয়) বলা যাইতে পারে, এক নামন্ধপের কর্মের হবার যদি অনু 
'নামনূপের উৎপত্তি হয় তবে যে নামরূপ পাপকর্ম করে তান্থার ত মুক্তি হয়-- 
বন্ধনগ্রন্ত হয় অদ্ক নামরূপ ৷ কিন্তু থের নাগসেনের মতে যেহেতু এক নামরূপের 
কর্মের দ্বারাই একটি পুনর্জন্ম অপরিহার্য হইয়া ওঠে তখন পূর্ব নামরপ মুক্ত 
হইল এমন কথা বল! যায় না। এই সতাই আবার র কতগুলি দৃষ্টান্ত দ্বার! 
বোঝান হইল। 

যেমন একটি লোক অন্ত একটি লোকের ফলের বাগানে প্রবেশ করিয়া 
ভাঙার আম চুরি করিল। ঘাহার আম সে চোরকে ধরিয়া রাজার কাছে 
'জইকা গেল এবং নালিশ করিল,--মহারাজ, এই লোকটি আমার আম চুরি 
করিয়াছে কিন্তু অপহরণকারী লোকটি বলিল,--নাহং দেব ইমিস্স অস্ধে 
অবহযামি ; অঞঞে। তে অস্বা যে ইমিলা রোপিতা। অঞ্ কে তে অস্বা' থে মরা 
বঅবহটা) নাহ দণুপত্বোতি ছে দেব। আমি ইহার আমর অপহরণ করি 
মাই; অন্ত হইল সেই আম যে আম এ বৌপন করিঝ়াছিল-_-মাঁর অন্ত হুইল 
সা আম যাহা আমি অপহরণ করিরাছি; অভএব আমি ত দগুপ্রাপ্ত হইব 
মা? এই স্থলে কি লোকটি দশুপ্রাপ্ত হইবে না? অবস্তই হইবে । কেন 
হই রে যেহেতু পরবর্তী আমগুলি পূর্ববর্তী আম হইতেই জাত হইরাছে, এট 
কাকা পরবর্তী আমগুলি গ্রহণ করিলেও সে দণ্ডপ্রাপ্ত হইবে । এইক্পে- ক খে 











১৬. 


একইভাবে অই বর্তমান নামরূপের দ্বারা লোক কর্ম করে-_শো্ভন কর্মও করে 
পাপ কর্মও করে_লেই কর্ষ হইতে শা সাফ-গের আই প্রত নাম- 
ক্বপেরও মুক্তি স্বীকার করা চলে না? 

আবার রানুর রলুরেরুদে রেননুদে 
নিভাইয়াই চলিয়া গেল; সেই আগুন গিয়া অস্ত একটি লৌকের ক্ষেত্র দগ্ধ. 
করিল; সেই ক্ষেতরস্বামী প্রথম লোকটিকে রাজার নিকট লইয়া গিয়া বলিল, 
“মহারাজ, এই লোকটি আমার ক্ষেত্র পোড়াইয়া দিয়াছে । লোকটি বলিল,--. 
না মহারাজ, মামি ইহার ক্ষেত্র পোঁড়াই নাই, আমি যে আগুন জালিক়া 
রাখিয়া গিয়াছিলাম ভাহা এক আগুন, আর যে আগুন ইহার ক্ষেত্র পোড়াইয়। 
দিয়াছে তাহা হইল সম্পূর্ণ অস্ক আগুন ; সুতরাং এ বিষয়ে আমি দণ্ডনীয় নই 
দে ক্ষেজে কি সে দণ্ডনীয় হইবে না? অবশ্যই হইবে । অথবা যেমন একটি 
লোক প্রদীপ জ্বালিয়া এক মঞ্চের উপর ভোজন করিতেছিল, গ্রদদীপটি জলিতে 
জলিতে একটি ভুণকে জালাইয় দিল-_তৃণটি জলিতে জ্বলিতে ঘর জালাইয়া 
দিল, ঘর জ্বলিয়া সমস্ত গ্রামকেই জালাইয়া দিল। গ্রাম্যলোক তখন সেই 
লোকটিকে ধরিয্বা বলিল”-কেন তুমি সমস্ত গ্রামটি পোড়াইয়া দিলে? সে 
বলিল।-“না হে* আমি গ্রাম পোড়াই নাই, আমি যে প্রদীপের আলোতে 
বসিয়া ভোজন করিতেছিলাম সে হইল এক অগ্নি; আর যে আগুন সমন্ত গ্রাম 
পোঁড়াইয়া দিয়াছে তাহা হইল অন্ত অগ্নি। এইবূপে সেই লোকটি এবং 
গ্রাফবাসিগণ বিবাদে প্রবৃত্ত হইলে কাহার পক্ষ গ্রহণ করা উচিত? গ্রামবাসি- 
গণের পক্ষই অবলম্বন কর! উচিত। কেন করা উচিত? যেহেতু এই লোকটির 
প্রদ্দীপাস্ি হইতেই পরবর্তী অগ্নি প্রত হইয়াছে এই কারণেই । একটি নাম 
রূপের সহিত পরবর্তী নামরূপের সম্পর্কও ঠিক সেইয়ূপই | 

আবার আর একটি দৃষ্টান্ত দেওয়া হইল। যেমন কোন একটি লোক 
একটি ক্ষুদ্র শিশু-বালিকাকে বরণ করিয়া] বিবাহের জন্ত শুক দিয়া রাখিয়া অন্তর 
চলিয়া গেল। বাঁলিকাটি দেখিতে দেখিতে অনেক বয়স প্রাপ্ত হইল; তখন 
অন্ত একটি লোক আসিয়া মেয়েটিকে পুনরায় শুল্ক দিয়া বিবাহ করিল। 
বিবাছের পরে প্রথম লোকটি আসিয়া বিবাহুকারী দ্বিতীয় লোকটিকে বলিল, 
“হে মূর্খ পুরুষ, তুমি কেন আমার স্ত্রীকে লইয়া যাইতেছ? দ্বিতীয় লোকটি 
বলিল/নাহং তব রিং নেমি) অঞএল লা দারিকা নুরী যা তয়া 
বারিতা দিরনুক্কা চ) অঞ্ ঞায়ং দারিকা' মহতী বয়গত! ময়া বাঁরিত! ৮, 
দিরনুক্ক! চাতি । _-৭আামি তোমার স্ত্রীকে লইয়া যাইতেছি না) অন্ত হইল: 











ঠিক ৰ 
দেই শিশুকন্কা যাহাকে তৃমি বরণ করিয়াছিলে নিনজা ; 
আর অন্ত হুইল এই অনেক বর়সপ্াপ্তা কন্তা__হাহাকে আধি শুক দিয়া বরণ 
করিক়্াছি।' এইরূপে ধদি এই লোক দুইটি বিবাঙ্ে প্রবৃত্ত হয, তবে কোন্‌, 
লোকটির পক্ষ অবলম্বন করা সর্ীচীন? নিশ্চয়ই প্রথম লোকটির । কেন? 
যেহেতু এই শিশু বালিকা! হইতে এই বয়:প্রাপ্তা যুবতীর উৎপত্তি; সেই কারণেই 
বয়সের কল পরিবর্তনসীলতা স্বীকার করিয়াও শিশুকন্া এবং যুবতীর ভিতরে 
একটা ধোগ স্বীকার করিতে হয়। যাফুষের বিভিন্ন জন্মাস্তরের ক্ষেত্রেও এই 
একই সত্যকে স্বীকার করিতে হয় । | 

আবার যেমন একটি লোক একটি গোপাঁলকের নিকট হইতে ছুধ কিনিয়া 
আবার তাঁহারাই নিকটে রাখিয়া চলিয়া গেল, -বলিয়া গেল, কাল আসিয়া 
লইয়! যাইব। পরের দিনে সে ছুধ দধি হইয়া গেল। লোকটি আসিয়া 
গোপালককে বলিল।--আমার দুধের কলসীটি দাও।' গোপালক আনিয়! 
তাহার দি দেখাইিল। লোকটি বলিল।-_না, আমি ত তোমার নিকট হইতে 
দধি কিনি নাই,-ছুধ কিনিয়াছি, আমি আমার দুধ চাই । গোপালক বলিল, 
-আমার অজানিতেই তোমার দুধ দধি হইয়া গিয়াছে ।' সে লোকটি কিছুতেই 
ব্বনিল না । এইভাবে লোক দুইটি বিবাদে প্রবৃত্ত হইলে কাহার পক্ষ 'অবলম্বন 
করা উচিত? গোঁপালকের পক্ষই । কেন না, দুধ হইতেই এই দধি উৎপর 
হইয়াছে, সুতরাং দুধ যাহার দধিও তাহার। ঠিক এইরূপই হইল বিভিন্ন 
জনের নামনূপের সহিত সম্পর্ক | 

সমস্ত আলোচনার ভিতর দিয়া মোটামুটিভাবে দেখা যাইতেছে, বৌদ্ধেরা 
ক্ষণিকবাদী, সুতরাং প্রত্যেক বন্বই যে প্রতি মুহূর্তে পরিবর্তনের ভিতর দিয়া 
রূপান্তরিত এবং ধর্সাস্তরিত হইয়া যাইতেছে একথা তাহাদিগকে স্বীকার 
করিতে হইয়াছে; কিন্তু তাহার! এই সকল রূপান্তর ও ধর্মাস্তরের ভিতর দিরাও 
এফটা যোগকে স্বীকার করিয়াছেন; পূর্ব আশ্চর্য হইল এই যোগ ; কি করিয়া! 
এই প্রবাহগত যোগ সাধিত হয় তাহা বলা যায় না, কিন্তু যৌগটিকে একেবারে 
আঅন্বীকার করা যায় না, এবং এই যোগটিকে অবলগ্থন করিক্াই গড়িয়া ওঠে 
সকল কৃশল-মকুশল, পাঁপ-পুণা ও ধর্মাধর্মের মতামত । 





বৌদ্ধ কর্মবা 

কর্মবদি বৌদ্ধদর্শনের একটি মূল কথা । এই কর্মবাদের কথা আমরা! 
বহুক্ষেত্রে বহুডাঁবে শুনিয়াও থাঁকি, বলিয়াও থাকি, কিন্তু .কর্মবাদ সম্বন্ধে 
আমাদের মনে অনেক সময়ই কতগুলি প্রশ্ন থাকিয়া! যাঁয়। বৌদ্ধ জন্মান্তরবাদ 
এই কর্মবাদ্দের উপরেই প্রতিষ্ঠিত, কিন্ত এই প্রসঙ্গে কর্মের খযূপ সম্বন্ধে যে 
প্রশ্থ জাগে সে সম্বন্ধে স্পষ্ট আলোচনা বেশি দেখিতে পাই না। পুনর্জনোর 
ক্ষেত্রে একটি ধর্মসম্ততি নিরুদ্ধ হইয়! অপর একটি ধর্মসস্তরতি কিরূপে প্রবাহিত 
হর মে সম্বন্ধে অনেক সময় বল] হইয়াছে, “অপূর্ব আশ্চর্য ভাবে এইকপ 
সংঘটিত হইয়া থাকে। “অপূর্ব আশ্চর্য বলিবার তাৎপর্য এই, সর্বদা ইহাকে 
নৈয়ায়িক পন্থায় বুঝাইয়! বল! শক্ত । 

আমর! সাধারণভাবে একটি লোকের জন্ম এবং মৃত্যুকে যে-ভাবে গ্রহণ 
করি বৌদ্ধ সাধক বা দার্শনিকগণ সে অর্থে জন্ম-মৃত্যুকে গ্রহণ করেন না। 
তাহাদের মতে জন্ম হইল একটি পঞ্চস্ন্ধাত্মক প্রবাহের আরম্ভ, মৃত্যু সেই 
প্রবাহের একটি ছেদ-_পুনর্জন্ম হইল সেই ছেদের ভিতর দিয়া যে একটি কর্ম 
প্রবাহ ছিল পেই কর্মপ্রবাহকে অবলম্বন করিয়! পুনরায় একটি পঞ্চস্বস্কাত্মক 
ধর্মপ্রবাহের আরম্ভ। কিন্তু সাধারণভাবে এবং অতি শ্বাভাবিক ভাবেই 
আমাদের মনে এই প্রশ্ন আসে ষে, একটি লোকের যখন মৃত্যু হয় এবং তৎপরে 
আবার তাহার কর্মফলে যে একটি পুনর্জন্ম হয়, এই কর্মকলের স্বরূপ কি এবং 
তাহা কিভাবে থাকে, কিভাবেই বাঁ একটি পুনর্জন্ম ঘটায়! তোলে । হিন্দুগণ 
আত্মায় বিশ্বাস করেন এবং তাহার সহিত স্ুলদেহের অতীত একটি কুল্মদেহ 
এবং তাহারও পরে কারণদেহের অস্তিত্ব স্বীকার করেন। স্থুলপরেহের বিনাশ 
হইলেই ন্সাত্বাঁ সম্পূর্ণ বিদেহী হইল এমন কথ! বলা যায় না, সম্পূর্ণ বিদেহী 
হইলে ত আত্মা মুক্তিই লাভ করিত। সাধারণ জীবের ক্ষেত্রে স্থলদেহের 
রিনাশের পর একটি অতি হুক্মদেহ মাত্মার সহিত সংশ্লিষ্ট থাকে বলিয়া বিশ্বাস, 
এই দ্বেহকেই বহু স্থলে লিঙ্গদেহ বলিয়া অভিহিত করা হইয়া থাকে। এই 
_লিঙ্ষদণেছের ভিতরেই সকল কর্মকল বাঁসনা সংস্কাররূপে নীন থাকে- সেই 








সনা-সংস্কারই আবার অনুরূপ পুলদেহ পরিগ্রহ কচ । এইভাবে দেখিলে 
হিতে মৃত্যুর পরে কর্ম কি করিয়া থাকে এবং বীজনপে নৃতন জন্মের কারণ 
হয় তাহা বোঝা যাইতে পারে। কিন্তু বৌদ্ধমতে যখন আত্মার কৌনও 
প্রকারের স্বীকৃতি নাই, তখন মৃত্যুর পরে কর্মকল কিরূপে থাকে এবং কিরূপে 
সে নৃতন জন্মের কারণ হয় সে সদন্ধে সংশয় উৎপর় হয় । | 

এ-প্রসঙ্গে একটি বাক্ধিগত প্রসঙ্গের উল্লেখ করিতে পারি । একবার এই 
প্রশ্নটি লইয়া! একজন দার্শনিকের স্থিত আলোচনা হইয়াছিল, আলোচনায় 
আমরা একটি সত্ভাব্য ব্যাখ্যার কথ! তুলিয়াছিলাম । সে ব্যাখ্যাটি এই, 
আমাদের জীবদেহের এবং জৈবিক প্রবাহের দৃষ্টান্ত গ্রন্থ করিলে দেখিতে 
পাই, যখনই যে কর্ম হয়, তাহা শারীরিকই হোক বা মানসিকই হোক, সঙ্গে 
সঙ্গে আমাদের সমগ্র জৈবিক বাবস্থার মধ্যে একটি পরিবর্তন আসে সমগ্র 
জৈবিক বাবস্থা সঙ্গে সঙ্গেই চেষ্ট! করে তাহাকে তাহার নিজের ব্াবস্থা- 
বিধানের মধো একান্ত করিয়া লইতে সেই একীভূত করিয়া লইতে হইলে 
নিজের যধো ঢাই একটা বনাইয়। লইবার (90108100806) চেই্ সেই 
চেষ্টায় আবার নিজের ভিতরেই আসে একটা পরিবর্তন-+এই পরিবর্জমই দেখ! 
দেয় একটা নৃতন সৃষ্টি রূপে । আমাদের জাবনের যত কর্ম সেই কর্মের দ্বারা 
বিশ্ব-জীবনের ভিতরেই আসে একটা পরিবর্তন__ভাহ। যত সামান্কই হোক না 
ফেন। এই পরিবর্তন াসলে বাজিজ্ীবনের কর্ষেরই স্বীকৃতি । তাহ হইলে 
বলা যায়, আমরা যখনহঠ কোন কাজ করি তাহ! বিশ্বজীবনের কতগুলি 
পরিবর্তন রূপে বিধৃত হইয়া (16৫0:6094 ) থাকে । এই বিধারণই আসলে 
“চিজ্রগুপ্জের খাতার লেখা । কোনও কোনও মতে এই কর্মফল আকাশপটে 
ইিরীয় স্পদনরূপে রক্ষিত হইয়া একটি বিশেষ ছাচ স্থষ্টি করে - এই ছাচই 
ভবিষ্যৎ নর নব প্রীণী-জন্মের মৌলিক কারণ । আমরা সে কথা বিশ্বাস না 
করিলে একথ! বলিতে পারি যে, কর্মফল যখন একটি বিশ্বজ্ঞাবনের 
পরিবর্তনফ্পে বিধৃত হয় তখন এই বিধন্তিইি একটা পুনব্যবস্থাপনার 
(75903056167 ) তাগিদে নব নব অস্তিত্্ধপে অভিবা হইয়! ওঠে । বৌদ্ধ 
কর্মবাদ এবং কর্মফলক্সনিভ পুনর্জস্মবাদের সন্বন্ধে এইরূপ একটা ব্যাপ্যা প্রদান 
করা যাইতে পাঁরে বটে, কিন্তু বৌদ্ধশাস্ত্ের মধ্যে কর্মকলের এই-জাতীয় একটি 
ব্যাথ্যার কোথাও তেমন কোনও অনুমোদন মেলে না। 

 কর্মবাঙ্গের লমস্বাটিকে সাধারণত: ছইভাবে দেখা যাইতে পারে, একটি 
| হইল ইহজীবনের কর্মফল, অন্থটি হইল 'অদৃষ্ট' বা গৃভজীবনের কর্মফল । ইহার 











ভিতরে বর্তমান জীবনের কর্সফলের সমস্যা অপেক্ষাকত সহজ । কারণ বর্তমান 
জীবন-গ্রবাছের ভিতরে পঞ্ষন্বক্ের অবর্গত সংক্ার-বিজ্ঞানের প্রবাহ রহিয়াছে 
--কর্স এই সংস্কার-বিজ্ঞানকে অবলম্বন করিয়াই প্রবাহিত হইতেছে এবং একটি 
বিশেষ জীবনের ধর্ম-সম্ভতির ধারাকে নিয়স্িত করিতেছে । প্রশ্বটি জটিল হইয়া 
দেখা দেয় গত জীবনের কর্ম সম্বন্ধে! কিন্তু এবিষয়ে মনে হয় মূল বৌদ্ধদর্শনের 
সহিত সঙ্গতি রাখিয়া বলিতে গেলে বলিতে হয়, গত্ত জীবনের কর্ম এই 
সংস্কার-বিজ্ঞানের গ্রবাহকে অবলম্বন করিয়াই এক জীবন-প্রবাহ হইতে অন্থ 
জাবন-প্রবাহে প্রধাবিত হয় । কর্ম মাসলে কোনও বাহিক বস্ত নহে, কতগুলি 
বাহিক পরিবর্তনকে কর্ম বলে না । কৌন্ধশাস্্রে কর্ম সম্বন্ধে বল! হইয়াছে, 
“চেতনাহং ভিকণবে কল্প: বদামি । অর্থাৎ 'চেতনাকেই আমি কর্ম বলিয়! 
থাকি 1 পঞ্চন্বদ্ধকে আমরা যদি নাম-রূপ' ভাবে ছুইভাগে ভাঁগ করিয়া লট 
ভবে বলিতে পারি, কর্ম রূপীশ্রয়ী হইতে নামাশ্রয়ীই অধিক | এই জঙ্কা সংস্কার 
এবং বিজ্ঞান-স্বন্ধকেই আমরা কর্ষের প্রধান শাশ্রর় বলিতে পারি । ত্কৃত কর্মকে 
অবলম্বন করিয়া পঞ্চস্কন্ধের সমবায়ে একটি জীবনশ্রোত প্রবাহিত হইল; এইট 
সনবায়-জাঁত প্রবাঁছ নিরুদ্ধ হইলে সমগ্র শ্রোতটিই থামিয়া যায় না-_ সংক্কার- 
বিজ্ঞানের প্রবাহকে 'অবলদ্ষন করিয়া কর্মের প্রবাহ চলিতেই থাকে ; সেই 
কর্মপ্রবাহই বীজরূপ হইয়া অনুরূপ পঞ্চস্বন্ধ।স্বক একটি নৃতন জীবযাঁন্রাকে সম্ভব 
করিয়! তোলে । এই জন্তই বৌদ্ধ পুনর্জনোর ক্ষেত্রে কোথাও কোনও ছেদের 
কল্পনা নাই । একটি জীব-প্রবাহ নিরুদ্ধ হইবার সঙ্গে সঙ্গেই তাহারই একটা 
বিশ্কৃতিরপে অঙ্ক জীব-প্রবাহ আরম্ভ হর। এইজন্য গ্রতীতাসমুৎপাদের 
বাধ্যাতেও বলা হইয়াছে, "একটি নিরুদ্ধ হয়ঃ অপরটি উৎপন্ন হয়।? অবশ্য 
এক্ষেত্রেও একটা! প্রশ্ন করা যাইতে পারে, কর্ম পৃর্ধে না জন্ম পূর্বে? 'আামর। 
বলিয়া পাকি, জন্মের জন্কই কর্ম হয়ঃ আাবার বলি, কর্মের জন্কই জন্ম হয়। 
কোন্টা আগে, কোন্টা পরে? আদলে এই প্রশ্নটাই একটা বড ত্রাস্তিমূলক, 
কারণ জন্ম এবং কর্ম-প্রবাহ উভয়ই আনাদি-- অনাদি অবিগ্াতেই উভয়ে 
বিধুত। যাহা স্বভাবত:ই অনাদি__প্রতীত্যসমুৎপাদ-ক্রমে বাহ! নিত আবন্তিত 
তাহার ভিভরে জবার আগে পরের প্রশ্ন আসে কি করিয়া? বাঙলা চষা 
গতির মধ্যেও সরহপাঁদ এই কথাটি অনি সুন্দরভাবে বলিয়াছেন--একটি 
শীতিতে ২7 
অঙ্গে ণ জাপহু অচিন্ত ছোই। 
জাম মরণ ভব কইসণ হোই ! 


৯৮ বৌদ্ববর্স ও চর্যামীতি 
জইসো জাম রণ বি ভইসো। 
ক ক ক 
জামে কাম কি কামে জাষ। 
সরহ ভপতি অচিন্ত সো ধাম ॥ 

'অচিজ্মাঘোলী আমরা জানি না, জন্ম মরণ ভব কি করিয়া হয়। যেক্সপ 
জগ্ম। সেই রূপই মরণ; জীবস্তে আর মৃতে কিছুই বিশেষ নাই।...জন্ম দ্বারা 
কর্ম হয় কি কর্ম দ্বার! জনা হয়)-_ সরহ বলিতেছে,- অচিস্তা সেই ধাম ।” 

আমরা দেখিতে পাই, কর্মকে সর্বদাই “ভববীক্গ। বলা হইয়া থাকে । 
কর্মকে এই বীজরূপে অভিহিত করার নানা দিক হইতে তাৎপর্য রহিয়াছে । 
প্রথমত; শু একটি বীজের মধ যেমন একটি বিরাট মহীরুহের সুদীর্ঘ এবং 
নুবিশ্বৃত পরিণতির সম্ভাবনা লুকাইয়া থাকে, সংস্কার-বিজ্ঞান অবলম্বনে 
কর্মরীজের মধ্যেই তেমনই সর্বসত্ত্ের ভবিষ্যৎ সকল সম্ভাবনা! লুক্কায়িত থাকে 
বীজের পার্থকো যেমন বৃক্ষের পার্থকা হইয়া থাকে, কর্মপার্থকোই তেমনই 
জীবের পাথকা এবং তাহাদের আয়তন আদিরও পার্থকা ঘটিয়া খাকে। 
“মিলিনপঞহো'র মধ্যে এ বিষয়ে সুন্দর আলোচনা দেখিতে পাই। রাজা 
মিলিন্। প্রপ্ন করিতেছেন, 'ভিদন্জ নাগসেনঃ এই যে পঞ্চ আয়তন সমূহ ইহার! 
কি লানা কর্মের দ্বারা নিবর্তিত হয়, না এক কর্মের ছারা? নাগসেন উত্তর 
করিজেন।-হে মহারাজ, নানা কর্মদ্ারাই নিবতিত হয়, এক কর্মের দ্বারা 
নহে। একটি ক্ষেত্রে যেমন পাচটি বীজ যদি রোপিত করা হয়, তবে মেই 
মানা বীজ হইতে নানা ফল উৎপন্ন হইবে--- তেমনই এই পঞ্চ আয়তন নানারূপ 
কর্মের হারাই নিবঞ্ডিত হয়, এক কর্মের দ্বারা নহে । আমরা লক্ষ্য করিতে 
পারি, সংলারে মকল মানুষ সমীন নহে, কেহ অঙ্লীযু, কেহ দীর্ঘায়ু; কাহারও 
কাহারও জীবনে অল্প বিশ্ব, কাহারও জীবন বহু বিস্বসমীকুল ; কেহ ছুর্বর্ণ, 
কেন্ছ বর্ণবন্ত, কেহ অল্প শক্তিমান, কেহ বহুশক্তিমান্। কাহারও অল্পভোগ, 
কাহারও মহাভোগ, কেহ নীচকুলীন, কেহ মহাকুলীন, কেহ ছুশ্প্রজ্ঞ, কেহ 
প্রজ্জাবস্ত | মানুষের ভিতরে এই বিবিধ জাতীয় ডেদের কারণ হইল কর্মবীজের 
বভেদ। বৃক্ষ সমূহের দিকে যদ্দি আমরা লক্ষ্য করি তাহা হইলে দেখিতে 
পাই, সকল বৃক্ষ সমান নয়; কোনটি অয, কোনটি লোনা, কোনটি তিক্ত, 
কোনা কটু কোনটি কষার-: কোন কোনটি আবার মধুর । ইছার কারণ 
ফি? ইহার কারণ যেমন মূলবীজের পার্থকা, মানুষের ক্ষেত্রে সকল পার্থক্যের 








আন করবা ্ 
মৃলও তেমনই কর্মবীঙ্জ। আবার আমরা আরও লক্ষ্য করিতে পারি, মৃলবীজও 
ক্ষেত, পরিবেশ এবং চাষের পার্থক্যে বিভিন্ন ফল ধারণ করিতে পারে। একটি 
জে বঙ্গি একটি নুক্কষক গ্রহণ করিয়া উর্বর ক্ষেত্রে ব্পন করে, কেত্রে ভাল, 
চাষ করিয়া, আগাছ। নিড়াইয়া দিয়া, সার দিয়!, ভীল জগ আলোর ব্যবস্থা 
করিয়া দিতে পারে তবে তাহার কল একরূপ দেখা দিবে; কিন্তু সমজাতীয় 
বীন্ধকেই য্দি অলস এবং অপটু কৃষক গ্রহণ করিয়া অযত্থে অনূর্বর ক্ষেত্রে বপন 
করে তবে তাহার ফল বহুলাংশে পৃথক হইবে। মহুষ্ঠের কর্মবীজের সম্বন্ধেও 
সেই কথা । কোনও কুশল বা অকুশল কর্মের বীজ যদি উপযুক্ত পান্্র বারা 
অনুকুল পরিবেশে পরিবদিত হয় তবে সে বীজ একরূপ ফলপ্রন্থ হইবে, অন্তথায় 
অন্থা হইবে । ম্ুুতরাং কর্মবীজও সংসারে তাহার অভিব্যক্তির ক্ষেত্রে 
নানাপ্রকাঁর পরেবর্তন গ্রহণ করিতে পারে । রাজা যিলিন্দ ভদস্ত নাগসেনকে 
একবার জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন,_'এই ( বর্তমান) নাম-রূপের দ্বারা কুশল 
বা অকুশল কর্ম কর! হয়ঃ সেই কর্মসমূহ কোথায় থাকে? নাগসেন উত্তর 
করিয়াছিলেন, “অন্থবন্ধেয্যুং খো মহারাজ, তানি কল্ানি ছায়ার 
জনপায়িনী'তি 1 অর্থাৎ “সেই কর্মপমূহ অনপান্ষিনী ( অপরিত্যাগিনী ) 
ছায়ার স্যাঁয়.অন্ুসরণ করে।' মিলিন্দ জিজ্ঞাসা করিলেন, “সেই কর্মসমূহকে 
কি দেখাইভে পার যে, এইখানে এইখানে সেই কর্মসমৃহ আছে? নাগসেন 
বলিলেন, না, তাহা দেখান যায় না। যেমন বুক্ষ-প্রবাহের ভিতরে যে সর 
বৃক্ষের ফল উৎপন্ন হয় নাই সেই বুক্ষের ফল কোথায় আছে দেখান সম্ভব 
নহে__ তেমনই সন্ততির ( কর্মপ্রবাহের ) অবিচ্ছেদ-হ্থেতু দেখান সম্ভব নক 
ষে, এইখানে এইখানে কর্ম আছে। অর্থাৎ এই প্রবাহের ভিতরেই সেই কর্ম 
কলের নায় প্রকাশ লাভ করে--আাবার কর্মবীন্জন্পে পরিণত হয়--কর্মবীজ 
হইতে আবার জন্ম হয়---এইরূপে চলিতে থাকে অবিচ্ছেদ সম্ভৃতি | 
নিজের ভবিস্বৎ উৎ্পদ্ভি জানা যায় কি-না গ্রশ্র করিলে নাগসেন বলিয়া 
ছিলেন, হে তাহা জানা যায়! যেমন কৃষক যদি ক্ষেত্রে বীজ নিক্ষেপ করে, 
'আরি দেবতা (মেঘের দেবত। ) ভাল বর্ণ করিবে তাহা বদি জানিতে পারে, 
তবে সে জানিতে পাঁরে যে ক্ষেত্রে ধান্ট হইবে ; যে জন্মগ্রহণ করে সেও তাহার 
ক্মদবার! 9 কর্মবিকাশের অমনকূলতা বারা জানিতে পারে থে তাহার উৎপত্তি 
হইবে । 











আমাদের সকল কর্ম বিধৃত আমাদের তৃষায়--তৃধা! বিধুত অনাদি 
বিস্তার । এই তৃকার যথার্থ পরিচয়, লাভ করিয়া একবার বদি এই 





ফাজনিত কর্মপ্রবাহছকে রুদ্ধ করা যায় তাহা হইলেই লকল ক্লেশের অবসান 
| ভগবান ুদ্ধদেবের এ বিষয়ে তি রি উক্তি সিপিডি - 

. অনেকজাতি সসারং সন্ধাবিসসং 

গছকারকং গবেসস্তে। দুক্ধা তি « টা পুনং॥ 
গহকারক দিটঠোসি পুন গেছং ন কাহসি। 
তগ গা তে ফান্নক1 সব.বা গহুকুটং বিস্ংখিতং 

.. বিসংখারগতং চিত্র তণহানং খয়মজঝগ। ॥ 

“গৃহকারককে ( দেহক্গপ গৃহের কাঁরককে ) খুঁজিয়! খুঁজিয়া! এই সংসারে 
পুন: পুনঃ অনেক জন্মলাভ করিলাম-__ছুঃখকর এই পুনঃ পুন: জন্মলাভ । হে 
গৃহকারক, এইবার তোমাকে দেখিয়া ফেলিয়াছি,_পুনরায় আর গৃহ রচনা 
করিতে পারিবে না; তোঁমার লকল পাশ্ুকাশ্থি (পাঁজর ) ভগ্র হইয়াছে, 
গুছকুট বিসান্ হইয়াছে; বিসম্কত । বিগত সংস্কার) হইয়াছে আগার 
চিন্তর-- সকল তক হইয়াছে ক্ষয়প্রাপ্ত 1” এই গৃহকারক কে? গৃহকারক 
অনাদি অবিদ্যাজাত তক্চা; এই তৃষ্জাই সকল কর্মের প্রেরক; কর্ম চিত্তসংক্গার 
উৎপন্ন করে-_ চিত্রসংস্কারই আবার ভাবিজ্রন্মের মল কারণ। এই তকটি 
বুঝিতে পারিলেই্ এবং এই ভষ্চাতাগে অকুশল কর্মবিরহিত হইতে পাঁরিলেই 
জন্মবন্ধনের হাত হইতে মুক্তি লাভ করা যায়। এই সমাক দৃষ্টি বা গুজ্ঞা 
একবার লাভ করিতে পারিলে তাহার পরে করুণায় উদ্ন্ধ হইয়া যে 
সধজনহিতে কুশলকর্্ তাহা! আর চিতে সংস্কার শ্টি করিয়া বন্ধনের কারণ হয় 
না, এবং এইজ বোধিসত্বগণের যে কুশল কর্ম তাহা কখনই তাহাদের 
বন্ধনের কারণ হয় না! 

এই ষে কর্মসংস্কার পরিত্যাগের দ্বারা ছুখ নিরোধের চেষ্টা ইহা কথন 

করণীয়? বিশেষ কোনও কাল-প্রাঙ্ধ হইয়া ইসা! করণীয়, ন1 সর্বদাই ইহ! 
করণীয়? কাঁলাকালের জনক অপেক্ষা না করিয়! সর্বদাই ইহা করণীয়। 
“মিলিন্দপঞ্ ছো”তে কতগুলি দৃষ্টান্ত দিয়া এই সত্যটি অতি সুন্দরভাবে বুকান 
হইয়াছে | যদি কেহ পিপাসার্ভ হয়, তখন কি মে ছল পান করিব বলিয়া 
কূপ, পুঙ্করিণী বা দীঘি প্রভৃতি খনন করিতে প্রবৃত্থ হয়? তাহা নহে" 
জলপিপাসা পাইতে পারে যনে করিয়া সর্বদাই ভাহার জন্ত বাবস্থা করিয়া 
রাখিতে হয়। ক্ষধার্ড হইয়া কি কেহ ভাত থাইব বলিয়া ক্ষেত্র কর্ষণ করার, 
শালিধান বপন করে এবং ধান কাটিয়া আনে? জৈবিক-প্রক্বোজন অহন্ধে 
সচেতন হইয়া সর্বদাই মানুষ আহার্ষের ব্যবস্থার ভন্ত সচেতন হয়। সংগ্রা্ 











নুন এরি তখন পরিখা নিরধাণ ২ করাইতে, প্রাকার টু 
করাইতে, গোপুর নির্মাণ করাইতে এবং অট্টালিকাদি নির্মাণ করাইতে বা 
রসপাদ্দি সংগ্রহ্থ করিতে সচেষ্ট হয়? তখন কি কেছ হাভী-ঘোড়া শিক্ষিত 
করিয়া! রথ, ধনুক প্রভৃতির ব্যবস্থা করিয়া যুদ্ধের আয়োজন করিতে বসে? 
কুশলী নৃূপতি সবদাই সচেতন এবং সক্রিয় হইয়া পূর্ব হইতেই ইহার জন্য 
নিজেকে সম্পূর্ণভাবে প্রস্তুত রাখে। কুশলী লৌকও সেইরূপ কর্মসংস্কার 
তাগের জস্ত যে যথোপযুক্ত ব্যারায' তাহা সর্বদাই করিয়া থাকেন, কোনও 
কালাকালের জন অপেক্ষা করেন না। 


কুশলঘর্মের তাৎপর্য 


মিনার আমর! নানাভাবে পারমিতার কথ! দেখিতে পাই। 
্্টপরবর্জা যুগের বৌদ্ধশান্্রসমূহে, বিশেষ করিয়া! সংস্কৃত শাস্ত্রে আমরা এই 
পারমিতার নানাভাবে বর্ণনা ও ব্যাখ্যা দেখিতে পাই। কোনও কোনও শাস্ত্র 
ছয়টি পারমিতা, কোনও শাস্্ দশটি পারমিতার উল্লেখ করিয়াছে । হীহার! 
ছষটি পারমিতার কথা বলেন তাহার! দান, শীল, ক্ষান্তি, বীর, ধ্যান ও প্রজা 
-এইগুলিকে পারমিতা বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন; পরবর্তী কালে ইহার 
সহিত উপায়কৌশলা, প্রণিধান, বল ও জ্ঞান এই চারিটি পারমিতা যুক্ত 
করিয়া পারমিতার সংখা! দশ করিয়া লওয়া হইয়াছে। বৌদ্ধ জাতক-গল্পগুলি, 
ও স্্ী্টপরবর্তী বৌন্ধশাস্ত্রে বলা হইয়াছে যে, এই ছয় বা দশ গুণের সম্যক্‌ 
ন্কশীলন দ্বারাই বোধিসত্ব ক্রম-উধবণবস্থা লাভ করেন। পরবর্তী বৌদ্ধধর্মে_ 
বিশেষ করিয়া মহাষান বৌদ্ধধর্মে এই পারমিতার অন্ধুশীলনের উপরে খুব জোর 
দেওয়া হইয়াছে । “পারমিতা শবের মূল অর্থ “পূর্ণতা প্রাপ্ত' (পারমিং গতো” 
অথবা পারমিগপতো )। দান, শীল, ক্ষান্তি, বার্ধ, ধ্যান, প্রজ্ঞা! প্রভৃতি গুণের 
পূর্ণতা লা হইলেই একে একে উচ্চভূমি লাভ হইতে থাকে । 

প্রাচীন পালি সাহিত্যে আমরা এই পারমিতাবাদের উল্লেখ দেখিতে পাই 
না) একটি স্ুপ্রতিষ্টিত “বাদ? বূপে গ্রষ্টপূর্ব প্রথম শতাব্ধীতে এই পারমিতা- 
বাদের উৎপত্তি বলিয়া পঞ্ডিতগণ মনে করেন । সম্ভবতঃ গ্রীইপরবর্তী প্রথম 
শতকে রচিত নুপ্রসিক্ধ পাখরিগ্রস্থ “মিলিন্পঞ্হো”তেও এই পারমিতাবাদের 
উল্লেখ দেখিতে পাই না। পারমিতার বদলে আমরা কতকগুলি কুশলধর্মের 
উল্লেখ দেখিতে পাই; শীল, অন্ধ, বীধ, শ্বতি ও সমাধিই হইল পঞ্চ কুশল- 
ধর্ম। এই পঞ্চ কুশকধর্মের বর্দলার পরেই দেখিতে পাই প্রজ্ঞার ক্ষণ 
বর্ণনা। এই পঞ্চ পালি তাহ হইলে পরিপূর্ণতার ভিতর দিয়া প্রজা 
পরথহসিত হয়! | 
_ষিলিন্বপঞ্ছোণর মধ্য এই পঞ্চ কুশলধর্মের যে ব্যাথা৷ রহিয়াছে তাহা 

ভীরভাঁবে প্রণিধানধোগ্য । শীল, অদ্ধা। বীর, স্বৃতি, সমাধি 








পা কথাগুলি বহু ক হইতে বহধা ব্যবহা রি ফলে আমাদের লিক? 
এখন প্রায় শব্ষমাতেই পর্যবসিত হইয়াছে। ধর্মজীবনের অন্থশীলনের ক্ষেত্রে. 
এই কুশলধর্মগুলির যে কি কাজ তাহা ভাল করিয়া না বুঝিতে পারিলে 
সামগ্রিক ধর্মজীবনকে গড়িয়া তোলাই সস্ভব নহে। 

"মিলিদ্বপঞ্ইহো'র ভিতরে দেখিতে পাই, প্রথমে 'শীলে'র লক্ষণ নির্ধারণ 
করিতে গিরা বলা হইয়াছে,_পত়িট্ঠালকৃথণং মহারাজ, শীলং ; লীল হইল 
প্রতিষ্ঠালক্ষণ। 'প্রতিষ্ঠা শব্ের- তাৎপর্য হইল, যাহাকে অবলম্বন বা আশ্রয় 
করিয়া অন্ত সব কিছু বর্তমীন থাকে । মূলতঃ শীলকে অবলম্বন করিয়াই 
আমাদের অন্তান্ক সকল কুশলঘধর্ম অবস্থান করে, সিববেসং কুসলানং ধন্মানং 
-**শীলং পতিট্ঠা। শুধু পঞ্চকুশল ধর্ম নর, আমাদের যে সপ্তবিধ ইস্টরিয়বল, 
বোধির অর্থাৎ জ্ঞানের সকল অঙ্গ ( বোস্থাঙ্গ ), চতুধিধ নিধাণমার্গ, চতুধিদ 
শ্ৃতাপন্থান, সম্যক চেষ্টা (পধান ), খদ্ধিপাদ ( চৈতসিক শক্তির মূলাশ্রয় ), 
ধ্যান, বিমোক্ষ, সমাধি ও সমাপত্বি--ইহার সকলেরই প্রতিষ্ঠা হইল শীল; 
অর্থাৎ শীল সম্যক অন্শীলিত না হইলে-_শীলের ছার] প্রথমে ক্ষেত প্রস্তত 
না হইলে অন্ত সাধনা সম্ভবই হয় না। সদাচার এবং কঠোর বিনয়নিষ্টা দ্বারা 
এই শীল লাভ .হয়-_ইহাই সর্বপ্রকার ধর্মসাধনার ভিত্বিভূমি। শীলম্বরূপ 
এই মূল ভিত্তি যদি দৃঢ় হয় তবে এই ভিত্তিতে প্রতিষ্টিত অন্থান্ঠি কুশলধর্ম কখনই 
পরিক্ষীণ হইতে পারে না) কিন্তু এই প্রতিষ্ঠাভূমি যদি দু না হয় তবে অন্তু 
কোনও ধর্মাঙ্গকে সবল করিয়া তুলিয়া আমরা কখনও কোনও স্থায়ী ফল লাভ 
করিতে পারি নাঁ। পরা যাক কেহ কঠোরভাবে ধ্যানপরায়ণ হইলেন ; সাময়িক 
ভাবে এই ধ্যানপরায়ণতা দ্বারা হয়ত বা কোনও ফল লাভ হইতে পারে-- 
কিন্তু শীলের দৃঢ় ভিত্তির উপরে প্রতিষ্টিত না হইলে এই ধ্যানফল মল্পকাল_ 
মধ্যেই পরিক্ষীণ হইয়া যাইবে । কিন্তু এই পরিক্ষীণতা অপেক্ষা বড় কথা 
যনে হয়, মূলে শীলপরাক্নণ না হইয়া কোনও লোক সত্য সত্য ধ্যানপরায়ণ 
হইয়া উঠিতেই পারে না। প্যানের প্রয়োজনের জন্ত্র যে মানসিক বলের 
প্রয়োজন, চিত্ববৃত্তির উপরে থে নিয়স্্রণক্ষমতার প্রয়োজন, শীল ব্যতীত তাহা 
সম্ভবই নহে। | 

শীলই কি করিয়া! সকল কুশলধর্সের প্রতিষ্ঠান্বরূপ এ বিষয়ে আমরা চমৎকার 
কতকগুলি উপমা দেখিতে পাই । একটি উপমায় বল! হইয়াছে, যেমন আমরা 
দেখিতে পাই--বীজসমূহের তৃণ-লতা-বনম্পতিরূপে যে বৃদ্ধি এবং ক্রমবিপুলতা 
লাভ ঘটিতেছে, ভীবদমূছের যত বৃদ্ধি এবং বিপুলতা লাভ খটিতেছে তত 








২৪. এ এরর 000 নৌ ও চ্বাীতি 
অমুদয়ই বাক : । প্রতি নর রর পৃথিবীকে মূলা 
রূপে লাভ না করিরা বীজসমূহ বা জীবসমূহ কিছুতেই বৃদ্ধি বা বিপুলতা লাভ 
করিতে পারিত না। ঠিক এইরপই ীলকে মৃল প্রতিষ্ঠাভূমিকূপে লাভ না 
করিয়া শরন্ধাবীধ-স্থতি-সমাধি বা প্রজ্ঞা--ইহার কোনটারই সম্যক অনুশীলন 
বা প্রসারণ সন্ধব হয় না। যেমন বলপসাধা কোনও কর্মের নস্থশীলন করিতে 
হইলে দৃঢ়ভাবে পৃথিবীকে আশ্রয় না করিয়া তাহা সম্ভব হয় না, তেমনই 
কঠোর চেষ্টা দ্বার! আচরণীয় কুশলধর্মসমূহ শীলের দৃঢ় প্রতিষ্ঠা বাতীত কিছুতেই 
স্তর হয় না? আবার আমরা দেখিতে পাই, একটি দগর নির্সাণ করিবার 
ইচ্ছা লইয়া কোনও নগরধ্ণকি প্রথমে কি করে? সেঘদি যথার্থ নিপুণ শিল্পী 
হয় তবে প্রথমেই দে ভাল করিয়। ক্ষেত্র গ্রস্ত করে? সে প্রথম নগরস্থানকে 
শোধন করায়-€গীজ, কাট! প্রতৃতি অপনীত করার ; উচ্-নীচু ভূমিকে সমতল 
করায়; তাহার পরে সেই সংস্কৃত সমতল জমির এক অংশ বীথি, রাস্তার 
মোড়, চৌমাঁথ। প্রভৃতি শ্বারা বিভাগ করে এবং তাহার পরেই নগরের নির্মাণ 
কাষে হাতে দেয়) এইদপ ষেলোক নিজ্জের জীবনে ধর্মের নগর সৃষ্টি করিতে 
চায়, তাহাকে প্রথমে শীলের দ্বারা জীবনভূমিকে শোধন করিয়। লইতে হইবে ; 
জীবনের জমিতে যত প্রকার গৌজ, কাঁটা ইক্যাদি রহিয়াছে তাহা অপসারণ 
করিয়া লইতে হইবে, বাসনীবিক্ষু্ধ বন্ধুর জীবনভূমিকে শান্ত-সমাহিত করিয়া: 
লইতে হইবে, কিভাবে সমগ্র ধর্মজীবনকে গড়িয়া তুলিতে হইবে ভাহার নুম্পপ্ 
পরিকল্পনা লইয়া অগ্রসর হইতে হইবে। নগর নির্মাণ করিতে হইলে যেমন 
একের নিরাপদ, স্বচ্ছন্দ এবং সানন্দ অবস্থানের জন্ত গৃহাঁদি চাই--আবার 
তেমনই বহর স্বচ্ছন্দ এবং সানৃন্দ গতিবিধির জন্ক বীথি চাই, মোড় চাই-_- 
_চৌমাথ। চাই; ধর্মজীবনের মধ্যেও এক এবং বকে বিধরিণের জগ্ক সামগ্রিক 
আদর্শ এবং অস্থকুল পন্থার প্রয়োজন । শীলই প্রথমে এই সামস্ত্িক ধর্মজীবনের 
সিত্বিতৃষি প্রন্তত করিয়া দিবে। এই জন্যই ভগবান্‌ বুদ্ধ নিজে শীল সম্বন্ধে 
বলিয়াছেন, 





অয়ং পতিট্ঠা ধরণীব পাণিনং 
মুখঞ্চি'নং সবব.জিনানুদাসনে 
| যো মীলক্খন্ধো বরপাতিযোক্খিয়ো ॥ 
ধরণী যেমন প্রাণিগশের প্রতিষ্ঠাঁ-এই শীলও তেমনই প্রাণিসমূহের 
লা)  কুশলসমূহের ুদ্ধিরও ইহাই মল; 'জিনগণের (যাহারা সব কিছু জয় 





কুশলধর্ষের তাৎপর্য চু 


করিয়াছেন) সকল প্রকার অন্থশীসনের ইহাই মুল (বাঁ প্রধান ),--এই শীলস্বন্ধই 
হইল শ্রেষ্ঠ প্রাতিমোক্ষ। 

শীলের পরই শ্রদ্ধার কথা। শ্রদ্ধার লক্ষণকি? “সম্পসাদন? (সম্প্রসাদন ) 
এবং, সম্পক্ণন্ধন' ( সম্পরস্বন্ধন ) হইল শ্রদ্ধার লক্ষণ। “সম্প্রসাদন' শব্ধের অর্থ 
হইল-_সম্যক্রূপে প্রসাদন ; অর্থাৎ সম্যক্বূপে প্রসঙ্গত! উৎসাদন। কিছুপে 
অদ্ধারূপ কুশলধর্ম সম্যক প্রসন্রত। সম্পাদন করে? আমাদের প্রসন্তা নষ্ট করে 
কোন্‌ কোন্‌ জিনিস? চিত্তের মধ্যে কতকগুলি প্রতিবন্ধক দেখা দিয়াই চিত্তের 
এই প্রসক্নতীকে নষ্ট করে। কাম, দ্বেষ, ওজ্া, গব ও মোহুই হইল পঞ্চবিধ 
প্র্তবন্ধক যাহা! চিত্তের প্রসম্গতাকে নষ্ট করে। শ্রদ্ধা এই 'নীবরণ' বা 
প্রতবন্ধক-সমূহকেই প্রতিবদ্ধ করে? প্রতিবন্ধক দূর হইয়া গেলেই চিত্ত শ্থচ্ছ 
হর, হিশেষরূপে প্রসঙ্গ হয়, অনািল হয়; এইনূপেই অন্ধা আমাদের 
'সম্প্রমারণের কারণ হয়। 

একটি উপমা দ্বারা কথাটিকে বুঝান হইয়াছে । ধরা যাক্‌, কোনও চক্রবর্তী 
রাক্ত। যদি তাহার চতুরঙ্গ সেন লইয়া পথের অগ্রে গমন করিতে অল্প জল পার 
হইয়া! যান_-তবে সেই শল্প জল অনেক হন্তী, অশ, রথ ও পদাতিকসমূহের 
দ্বার] ক্ষুভিত হইয়া আবিল, আন্দোলিত এবং পঙ্ষিল হয়। এই সময়ে যদি 
.স্হে রাজার পিপাস! পায় এবং রাজা যদি জল প্রীর্ঘন! করেন তবে তীহাঁকে 
কোন্‌ জল দেওয়া হইবে? সেই রাজার যদি উদক-প্রসার্দক অর্থাৎ জল- 
পরঙ্গারক মণি থাকে তবে সেই মণি জলে প্রক্ষিপ্ত করা হইবে; আবিল জলে 
সেই প্রসাদকমণি নিক্ষিপ্ত হইলে সেই জলের ভিতরকার শঙ্খ, শৈবাল, পানা 
প্রস্থৃতি বিগত হইবে, কাঁদা নীচে পড়িয়া! যাইবে; জল তখন নির্মল, সুপ্রসর 
ও নাবিল হইবে। যেমন জল, তেমনই চিত্ত। যেমন এ জল-পরিফারক 
'লোকের1- তেমনই হইলেন যোগী । শঙ্খ, শৈবাঁল, পাঁনঠ, কাদা প্রভৃতি 
ফেষন জবল-মাঁলিন্যের হেতু, ক্লেশও সেইরূপ চিত্তের মালিকের হেতু । এখানে 
শ্রদ্ধ।! হইল উদক-প্রসা্ূক মণির স্তায় ; উদক-প্রসাদক মণি আবর্তমাবিল 
জলে নিক্ষেপ করিলে জল যেষন নির্সলতা এবং প্রসন্নতা প্রাপ্ত হয়, কলেশসমূহের 
দ্বারা আবিল, চঞ্চল এবং ক্রিন্ন চিন্ত তেমনই শ্রদ্ধার উদয়ের সঙ্গে সঙ্গে নির্মল এবং 
প্রসনতা লাভ করে| - সমস্ত আলোচনাটিরই তাৎপর্য এই মনে হন, শ্রদ্ধা হইল 
পরম্রেয় বিষয়ে পরম নিষ্ঠা) শ্রেয়োবিষয়ে সেই পরম নিষ্ঠা! দেখা দিলে চিত্ত 
হইতে ইতররাগ দূরীভূত হইয়া যার; অক্ক সব রাগ বা আসক্কি দূরীভূত হইয়া 
গেলে কাম হেষ আপন! হইতেই দুরীভূত হইয়া যায়? শ্রেরের লক্ষ্যে চিন 





বি বৌদ্বর্য ও চধাগীতি 


খন অতঙ্জ ছয়, প্রেয়ের আকর্ষণে সর্ব-মোহও দূর হইয়া! যায়--বাঁকি থাকে 
তখন সমস্ত চিত্তে এক স্প্রসন্নতা। 

 শ্রদ্ধাকে আর বলা হইয়াছে পলরন্্ধন' লক্ষণ। সম্পরন্বন্ধন শব্দের অর্থ 
উজ্ম্কন অর্থাৎ ক্ষুদ্র হইতে একেবারে কোনও যহৎ 'আআফাজক্রায় অধিরোহণ। 
এই সপ্পরন্বদ্ধন বা! মহাকষাকক্ষার তাৎপর্য হইল, আমর! অনেক সময়ই অনেক 
ভাল জিনিস বুঝি--তাহা আচরণ করিবারও চেষ্টা করি, কিন্তু খুব যেন 
আঁগাইতে পারি না? ইহার মৃলীভূত কারণ সম্ভবত; এই ঘে, এই সব জানের 
দ্বারা লন্ধ ভাল জিনিস আমাদের মধ্যে সাধারণত: ফোনও মহৎপ্রেরণা 
উদ্রিক্ক করে না। কিন্তু প্রত্যক্ষে বদি এমন লোক দেখিতে পাই বাহার 
ভিতরে এই 'ভাল' ষেন মৃত্তি পরিগ্রহ করিয়াছে--তখন সমগ্র মনপ্রাণে একটা 
নবীন প্রেরণা এবং একেবারেই একটা মহাকাজ্ষা তান্ভব করি ) ইহাই যথার্থ 
শদ্ধা। শ্রোভাপত্তি, সরুদাগামী, আঅনাগামী বা অর্থত্ব গ্রভৃতিকে হয়ত আমরা 
যঙ্গলকর এধ' কসকাঙ্ষণীয় বলিয়া! জালি। কিন্তু এসস্বন্ধে পড়িয়া বুঝিয়া এই 
সব অবস্থা লাভ করিবার জন্প যেন তেমন একটা তীত্র বেগ ভিতরে অনুভব 
করি না? কিন্ত হখন কেহ চোখের সম্মুখে এমন কাগাকেও পায় ধাহার চিত্ত 
সতাই বিমুক্তি লাড করিয়াছে তখন শ্রোতাপত্তি ফলে সরুদাগাষী ফলে অর্ঠতে 
সহ্থসা মহাঁকাজ্ক্া জাগ্রত হয়; তখন অগ্রাঞ্ধ বস্র প্রাপ্থির জন্ত, অজ্ঞাত বন্তর 
জানের জগ্ক, অগ্রতাক্ষ বস্তকে প্রত্যক্ষ করিবার জঙন্ মানুষ সর্ববিধ চেষ্ট! 

দিয়োগ করে; ইহাই হইল যথার্থ শ্রদ্ধা । 
একটি দৃষ্টীজ্ব দ্বারা কথাটিকে স্পষ্ট করিয়! তুলিবার চেষ্টা হইয়াছে । যনে 
করা যাক, একটি পর্বতের উপরে অহামেঘ বর্ষণ করিয়াছে, সেই পর্বতগাত্রের 
জগ নিয়ে প্রবাহিত হইক্সা! পর্বতের সকল কন্দর এবং গভীর বিবরসমূহ পরিপূর্ণ 
করিয়া অবশেষে পার্যতা নর্দীকে পরিপূর্ণ করিয়! তুলিয়াছে ; পরিপূর্ণ নন্দীর জল 
উভয় কুল প্রাবিত করিয়া প্রবাহিত হইতেছে । মনে করা যাক বহুলোক এই 
নদীকে অতিক্রম করিবার জনক আসিয়া সেই নদীর স্ফীততা ও গভীরতা না 
নি ভীত ও ইতন্তত বিক্ষিপ্ত হইয়া অবস্থান করিতেছে । এখন এই 
তিতীধু, জনগণ বদি সহসা দেখিতে পার মে কোনও এক পুরুষবর নিজের 
লামখ্য এবং বল বিচারপূর্বক দৃঢ়ভীবে কাপড় ধাখিয়া উললম্ষনপূর্বক সেই নদী 
উতভীর্ঘ হইয়। যান, তবে তাহাকে উত্তীর্ণ দেখিয়া অপর সকলের মধ্যেও উৎসাহ 
৬. সির সঙ্কার হয়”-ভাহার অবলক্ষিত প্ধার অপয় সকেও উর হই 
) ইহা হইল যথার্থ শদ্ধা। ভীত ফন্ট আন্চসঞ্কার ানবসমূৃহকে ধিনি 








হ্ধ 
2৪ লোকোতর আদর্শে একেবারে উদ্ধদ্ধ করিয়া! দিতে পারেন, জন-সমাঞজ্জে 


তিনিই হইলেন বধার্থ শরদ্ধাহণ লোক। এই-জাতীর অনা ন্বন্ধেই “সংযুক্তনিকাক্ধে' 
বলা হইয়াছে; 





সন্ধায় তরতী ওঘং অধ্পমাদেন অগ্জবং। 
বিরিয়েন ছুক্খং অচ্চেতি পঞ এশীয় পরিসুঙ্থাতি ॥ 
শ্রদ্ধ! ছারা প্রবাহ (প্লাবন ) তরে, অগ্রমাদের খাঁর! অর্ণবকে অতিক্রম 
করে । বীর্ষের দ্বারা ছুঃখের অত্যয় ঘটে, প্রজ্ঞা বার] পরিশুদ্ধ হয় । 
কুশলধর্মের আলোচনায় শ্রদ্ধার পরেই আঁসিবে বীর্যের কথা। এই 
বীর্যের লক্ষণ কি? উপথন্তভন-লক্থণং মহারাজ, বিরিয়ং--উপস্তস্তন? 
অর্থাৎ নিরোধ বা ধারণই হইল বীধের লক্ষণ। আমরা পূর্বে দেখিয়া 
আসিয়াছি যে, শীলেই হইল সকল কুশলধর্ষের প্রতিষ্ঠা; কিন্ত বর্দিত 
কুশলধর্মসমূহকে ধারণ করিয়া রখিবার একটি শক্তি চাই। বীর্যই হইল সর্ধ- 
প্রকার ধারণ-শক্তির প্রতীক”_এই বীধের হ্বারাই কুশলঘর্মসমূহ বিধৃত হয়-_ 
কখনও পরিহীণ বাঁ বিনষ্ট হইয়া যাইতে পারে ন1। বীর্য আমাদের দেহ- 
শক্তিকেও যেমন ধারণ করিয়া রক্ষা করে- আমাদের চিত্তশক্তিকেও সর্বথা 
ধারণ ও রক্ষণ করে। কতকগুলি দৃষ্টান্তের সাহায্যে বীর্যের এই উপস্তস্তন 
লক্ষণ ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । ফেমন ভিত্তির উপরে স্বাপিত হইলেও গৃহ 
পতনোম্থুখ হয়, তখন সেই পতনোন্সুখ গৃহকে কাঠের ম্বারা ধারণ ও রক্ষণ 
করিতে হয়,_ঠিক তেমনই শীলে প্রতিষ্টিত কুশলধর্মসমূহকেও বীর্ধের দ্বারা 
রক্ষা করিতে হয়। আবার দেখা যায়, যৃদ্ধস্থলে যদি একটি মহতী সেল] একটি 
অল্প সেনাকে ভগ্ন করে তখন সেই অল্প সেনার অধিপতি রাজা অন্য অন্ত 
সেনাকে অনুসরণ করান, পশ্চাঁন্তে প্রেরণ করান; তখন সেই নব্প্রেরিত 
সেনার সহিত পূর্বোক্ত অল্প সেন! যুক্ত হইয়া! সেই মহতী সেনাকেই ভগ্ন করে। 
বীর্যের লক্ষণ এইক্সপই বুঝিতে হইবে ! অর্থাৎ ধর্সজীবনে 'মামাদের ষ্বেখানে, 
যেটুকু ছুর্বলত! তাহাকে পশ্চাঁৎ হইতে নৃতন শক্তির সবার সবল করিয়! তুলিয়া! 
সমগ্র ধর্মজীবনকেই প্রতিমূহূর্তে পতন বা বিচলনের পথ হইতে রক্ষা করিবে 
বীর্ধ। এই জন্তই ভগবান বুদ্ধ বলিয়াছেন,_-“হে ভিক্ষুগণ বীর্ধবান্‌ যে জার্ধ- 
শাবক, তিনি অকুশলকে পরিত্যাগ করেন, কুশলকে ভাবনা করেন, ছুষণীয়কে 
( সাবজ্ং) পরিত্যাগ করিয়া অনবদ্থকে ভাবনা করেন,-তিনি সত্তত 
নিজেকে শুদ্ধভাবে রক্ষা করেন? 
বীরের পরে স্থতির কথা । স্বৃতির লক্ষণ কি? স্মৃতির দুইটি লক্ষণ--একটি 


হা 





এসপিলাপন' ও অপরটি উপগ্রহণ' | “অপিলাপন, অর্থ হইল “অভিলাপ 
অর্থাৎ চিন্তিত বিষয়কে বলান, পর্যালোচনা করান। স্বতি উৎপস্ হইয়া কি 
করায়? স্মৃতি যাহার ভিতরে উৎপর হয় তাহার চিত্তের সামনে স্বতি যেন 
দেখাইিতে থাকে এইটা কুশলধর্ম, এইটা! অকুশরধর্ম--ইহা। সাবগ্ধ ( দৃষণীয় ), 
এইটা নিরবস্থ, এইটা হীন, এইটা উত্তম, এইটা বিশদ, এইটা অবিশদ ) স্বতি 
বার বার পর্যালোচনা করায়--এই চারিটি স্বতাপস্থান, এই চারিটি সম্যক্‌ প্রধান 
€ চে ), এই চারিটি খজিপাদ, এই পঞ্চ ইন্তরিয়, এই পঞ্চ বল, এই সত্য বোঁধি- 
লগ, এই হইল আর্য অষ্টাঙ্গিক মার্শ, ইহ শান্তি, ইহা! বিশেষ দর্শন, ইহা বিদ্া 
ছা বিমুক্তি । স্মতি এই সকল বার বার মানস্চক্ষের সামনে আনিয়া দিলে 
তখন যোগী ইহার মধা হইতে বাছিয়া সেবনীয় ধর্ম মেবন করেন এবং অসেবনীয় 
ধর্ম পরিভাগ করেন। ভজিতব্য ধর্মের ভজন। করে-_-শভজিতব্য ধর্ষের ভজনা 
করে না। এই-জাতীয় অপিলীপনই হইল স্থির কাজ। 
এ বিষয়েও উপমার সাহাধা গ্রহণ কর! যাইতে পারে । যেমন। কোনও 
চক্রবতখ রাজার ভাগাগারিক সায়ংকালে এবং প্রাতকালে তাহাকে তাহার 
মকল যশ এবং সমৃদ্ধি স্মরণ করাইয়া দেয়,“হে দেব, আপনার এতগুলি হস্ত, 
এতগুলি অশ্ব, এতগুলি রথ, এতগুলি পদাতিক, এত পরিমাঁণ হিরণা, এত 
পরিমাণ সুবর্ণ ও এভ পরিমাণ সম্পদ আছে-_এই লব, হে দেব, আঁপনি ম্্রণ 
করুন| এইরপে ভাগ্ডাগারিক রাজাকে নিতা তাহার ধন বলার়-র্থাং 
পর্যালোচনা করায় | কলে রাক্জার কি আছে না আছে--এবং তাহার ভিতরকার 
কিসের দ্বারা কি করা ঘাইতে পারে না পারে, ইহা সর্বদাই রাজার মানসচক্ষে 
ডালিয়া! বেড়ার়--রাজ! তাহার প্রয়োজন ও পরিকল্পনা অন্থযারী গ্রহণ-বর্জনের 
সার! উহার সমৃদ্ধির সহাবহার করিতে পারেন । আমাদের স্ৃতি হইল আমাদের 
চিত্তভাশ্ডের ভাগাথারিকের ন্কার-_সে আমাদের চিত্তের ভিতরে কোথায় 
কোন্‌ ভাল-মনদ শক্তি ও সন্ভাবনা রহিয়াছে, সে বিষয়ে বার বার 
আমাদিগকে সচেতন করিয়া! দিয়া কোন্টা আমাদের সামগ্রিক ধর্মজীবনের 
অহথকুল--কোন্টা বা প্রতিকূল, কোন্টা বা গ্রহণীয়, কোন্টা বর্জনীয় তাহা 
নিধারণ করিতে সাঙ্থাধ্য করে! ইহাই হইল স্বতির অভিলাপন লক্ষণ। | 
স্থৃতির দ্বিতীয় লক্ষণ হইল “উপগ্রহ __-অর্থাৎ ধারণ। স্মৃতির এই উপগ্রহণ 
লক্ষণ স্মৃতির অপিলাপন বা অভিলাপন লক্ষণের সঙ্গেই যুক্ত। উৎপদ্যমান স্বতি 
সর্বদা হিতাহিত ধর্মের গতি অন্থেষণ করে-_সে সর্বদা দেখাইয়! দেয় এই নকল 
পর্ম হি, এই নফল 'অহিত ; এই সকল খর উপকারক; এই সকল অস্থপকারক ৷ 











| হক 
ইহার ফলে যোগী অহিত ধর্মকে পরিত্যাগ করেন, হিত ধর্ম গ্রহণ করেন ; 
অন্গপকার ধর্ম পরিত্যাগ করেন এবং উপকার ধর্ম গ্রহণ করেন; এইনসপেই 
স্বতি আমাদিগকে নির্বাচনে এবং গ্রহণে পাহাধ্য করে। কোনও চক্রবর্তী 
রাজার শ্রেষ্ঠ অধিনায়ক যেমন রাজার হিতাহিত সবই জানেন--এইখাঁল ব 
হারা হিভকর) এইগুলি ব| ইহারা অহিতকর; এইগুলি উপকারক, এইগুলি 
অপকারক ; রাজা এই শ্রেষ্ঠ অধিনায়কের নিকটে সব জানিরা গ্রহণীয়কে গ্রহণ 
এবং বর্জনীয়কে বর্জন করেন। "আমাদের শ্বতিও হইল সেইরূপ একটি 
শুভানুধ্যায়ী সেবক অধিনারকশ্রেষ্টের মতন; সে সকল জানিয়া বুঝিয়! 
আমাদিগকে শুভের গ্রহণ এ অস্তভের বর্জনে বুদ্ধি ও প্রেরণা দান করে। 
মামাদের ধর্মভ্ীবনকে গড়িয়া তুলিতে শ্বতির এতখানি প্রভাব বলিয়াছি ভগবান্‌ 
বুদ্ধ শ্থৃতি সম্বন্ধে বলিয়াছেন--সতিং ২ ভিকখবে সব্পখিকং বদামী'- 
স্থৃতিকে, হে ভিক্ষুগণ, আমি সর্বাথিক ছিটা বলি।, 

ইহার পরে আসে সমাপির কথা । “প্রমুখলক্ষণ' হইল সমাধি | প্রমূখ? 
শবের অর্থ হইল--ফাহ1 সরাগ্রে, যাহা সর্বশ্রেষ্ট-বা সকলেরই লক্ষয। 
সমাণিকে প্রমুখলক্ষণ বলা হয় এই কারণে ফে? যত কুশলপর্ম আছে তাহার 
নকলেই “সমাধিপ্রমুখ--অর্থাৎ সযাধিকে সামনে রাখিয়া বা লক্ষ রাখিয়া 
তাহারা অগ্রসর হয়; আবার অন্তভাবে বলা যাইতে পারে-কুশল পর্মসকল 
হইল 'সমাধিনিম্ন' ) সমাপি-নিয় কথার তাপ হইল এই যে-উচ্চ ভূমিতে 
বিচিত্র গতিতে প্রবাহিত শ্বোতম্বতী সমূহের ধারা যেমন নিয়মুখী হইয়া এক 
সাগর উদ্দেশে ধাবমান হয়, তেমনই কুশলধর্মসমূহ তাহাদের বিচি গতি- 
প্রকৃতি লইয়া সযাধির প্রতিই ধাবিত হয়। অথবা “সমাপিনিয়া কথার 
তাৎপর্য হইল, যাহ, সমাধির নিয়ে অবস্থিত ; অর্থাৎ যাহা বা যাহারা সমাধির 
নিয়ে থাকিয়া সমাধিকে উধের্ব ধারণ করিয়া রাধে । আবার ব্লা হইয়|ছে, 
কুশলধর্মসমূহ হইল সমাধিপ্রবণ, অর্থাৎ সমাধির দিকেই তাহাদের ঝোঁক । 
ভাহার! হইল সমাধিপ্রাগভার-- অর্থাৎ সমাধির দিকেই হইল তাহাদের প্রদান 
ভার। নানাভাবে দৃষ্টান্তের দাহায্যে সমাধির সহিত অন্তান্ত কুশলধর্মসমূহের 
সম্পর্ক বুঝ্াইবার চেষ্টা হইয়াছে । একটি কুটাগারের ছাদের নিযস্থ কা্ঠসমূহ 
নেই শঙ্গের নীচে থাকিয়া এবং শক্গমূরী থাকিয়া সেই শঙ্গকেই ধারণ করে, 
কুশলধর্মসমূহও তেমনি সমাধি-উম্মুপ থাকিয়া সমাধিকে বহুন করে ঘেমল 
একজ্বন রাজা যখন তাহার চতুরঞ্গ সেনা লইয়। যুদ্ধে অবতীর্ণ হন ভথন যত 
ইন্তী, অশ্ব, রথ ও পদাতিক রহিয়াছে তাহার মধ্যে এ রাজাই প্রমুখ হন--সেই 





খ 


রাজার প্রতিই অন্ক সব নত থাকে-সকলেই যেমন ত-প্রবণ দেই 
ঝাজাতেই যেমন সকল চতুরঙ্গ সেনার প্রধান ভার খাকে-এবং তাহারা 
যেমন পর্যায়ক্রমে এই বাজার পশ্চাতেই অবস্থিত থাকে, কুশলধর্সমূহও 
তেমনই সমাধিকে সম্মুখে রাখিয়া তাহারই অঙ্ধ্বর্তা রূপে ভাঁহাকেই পূর্ণ 
রিয়া তোলে । সমাধির এই প্রমুখ লক্ষণের জক্ক ভগবান্‌ বুদ্ধ বলিয়াছেন--- 
“সমাধিং ভিক্খবে ভাবেখ সমাহিতো! ঠ পজানীতি'--“সমাধিকে, হে 
'ভিক্ষুগণ, ভাবনা কর । সমাহিত ব্যক্ষি যথাভৃত (তত্ব) জানিতে পারে ।? 

ই্ঙ্কার পরেই আলিবে প্রজ্ঞার উন প্রজ্ঞার লক্ষণ কি? প্রজা হইল 
'ছেদন-লক্ষণ?। প্রজ্ঞার ছিতীর় লক্ষণ হইল “মবভাঁসন+। প্রজ্ঞা সর্বপ্রকার 
ক্লেশ ছেদন করে বলিয়াই গ্রজা ছেদ-লক্ষণ। ন্গার প্রজ্ঞা 'বভাগন কিরূপে ? 
উৎপগ্তমাঁন প্রজ্ঞা অবিষ্ান্দপ অন্ধকার বিদূরিত করে, বিস্তার অবভাসন বা 
প্রকাশন জন্মায়, জ্রনালোক দর্শন করাম্স এবং আর্ধসতযসমূহ প্রকটিত করে। 
ছার ফলে যোগী কোন্টা অনিত্য। কোন্টা ছুংখ, কোন্টা অনাব্ম--ইহ] 
সমাক প্রজ্ঞা ছারা দেখিতে পান। ঘেমন যদি কোনও পুক্রষ অন্ধকার গৃহে 
প্রদীপ প্রবেশ করায় সেই' প্রবিষ্ট প্রদীপ যেমন সকল অন্ধকার বিদূরিত করে, 
আলেকের অবভাস উৎপন্ম করে, আলোককে বিশেষদূপে দর্শন করার এবং 
বূপসমূহকে প্রকটিত করে, ঠিক সেই রকমই উৎপপ্যামীন প্রজ্ঞা অবিষ্যা-অন্ধকাঁর 
দূরীভূত করে, বিস্তাঅবভাস উৎপন্ন করে, জানালোককে বিশেষজূপে দেখায় 
এবং আর্যমতাসমূহকে প্রকটিত করে। 

আমরা উপরে প্রাচীন বৌদ্ধ মতের কুশলধর্ম সম্বন্ধে যে আলোচনা করিলাম 
ইস্থার সহিত পরবর্তী কাঁল্রে পারমিভাসমূহ্থের যে পরিকল্পনা তাহা তুলন! 
করিলেই বোঝা যাঁয় যে, প্রাচীন এই কুশলধর্মের আদর্শ হইতেই পরবর্তী 
কালের পারমিভাবাদ গড়িয়া উঠিয়াছে। আমরা যে “মিলিন্পপঞ হো”কে 
আঅবলঘ্ধন করিয়া এই কুশলধর্মের আলোচনা করিলাম, সেই “মিলিনপঞ হো? 
হয়ত খুব প্রাচীন পালিগ্রস্থ না হইতে পারে, পপ্তিতগণ ইহাকে সাধারণত: 
শ্ীহীয় প্রথম শতকের রচনা! বলিয়া গ্রহণ করিয়া থাকেন? কিন্তু এই 
“মিলিনপঞ্হোঁ্র মধ্যে প্রাচীন মতেরই অন্মরণ দেখিতে পাওয়া যায় এবং 
এই জন্ত ইহাকে আমরা বর্তমান আলোচনার প্রাচীন মতের প্রতিনিধিভাবে 


গ্রহণ করিয়। প্রাচীন কুশলধর্মের আদর্শের একটা পরিচয় লইবার চেষ্টা, 
করিলাম! 


প্রতীত্যসযুৎ্পা 
॥ ১ 


'ভগবান্‌ বুদ্ধ যে সকল বিপ্লবাত্মক দার্শনিক চিন্তাধারার প্রবর্তন করিয়াছিলেন 
তাহার ভিতরে প্রধান হইল প্রতীভাসমূৎপাঁদ-বাঁদ। সাধারণভাবে যেখানে 
মোটামুটি সকল দার্শনক সম্প্রদ্রীই কার্কারণ নিষ্মকে বিশ্ব-প্রকিয়ার 
মূলীভূত সন্য বলিয়া স্বীকার কয়া লইয়াছিল, বুদ্ধদেব সেখানে এই 
প্রহীতাসমুৎ্পার্দের ( পালি পটিচ্চসনুগ্পাদ ) মত স্থাপন করিয়াছিলেন । কাঁধ 
কারণ নিয়মে বিশ্বাসই শাশ্বতবাদে পৌছাইয়া দেয়, সেই ঝার্ধ-কারণবাদের 
রি ই রদ করিয়! বুদ্ধদেব শাশ্বতবাদের রে টা ক রিলেন। 


৮ 


নিত জিও ঘার1ও রচিত নয়, টি অণু-পরমাণুর সমবারেও রিও 
নয়-_-ইহ। যে শিত্য-পরিবতিত একটা অন্তিত-প্রবাহেই বিধৃত এই সত্য প্রকাশ 
করিবার জন্তই তিনি প্রতীত্যসমুৎপাঁদ-বাদ প্রচার করিলেন; বৌদ্ধ 
ক্ষপকবাদ বা অশাশ্বভবাদ এই প্রতীত্যসমুৎপাদ-বাদের উপরেই প্রতিষ্টিত। 
এই প্রতীত্যসমুৎপার্দের দৃষ্টিই হইল বস্ত সম্বন্গে সত্য দুটি; এই জন্ক বলা 
হইয়াছে, “যো পটিচ্চসমুগ্লাদং পস্সতি সো ধন্মং পল্সতি, যো ধন্বং পন্সতি সো! 
পটিচ্চসমুগ্লাদং পন্সতি'-মর্থাৎ ঘে প্রভীতাসমুৎখ্পাদকে দেখে-নর্থাৎ 
প্রতীতাসমূৎ্পাদের তাৎপর্য অবগত হইয়া সেই দৃষ্টিতে বিশ্ব ব্যাপারকে দেখে 
ধর্মসমৃহকে সে-ই সত্য দৃষ্টিতে দেখিতে পারে) আর ধর্মসমৃহকে যে ভাল 
করিয়া দেখে সে-ই প্রতীত্যসমুৎপাদ দেখে; ধর্মসমূহকে ভাল করির। দেখিলে 
প্রতীত্যনমূত্পাদের সত্যেই গিয়া পৌছাইতে হইবে ! 

 প্রতীতাসমূৎপাদের যূল কথা হইল “ইদপপচ্চয়ামর্থাৎ একটা অস্তিত্ব 
প্রতায় যেট! নির্ভর করে আর একটি বা'আর কতগুলি বন্ত-প্রত্যয়ের উপরে ; 
এই পূর্ববর্তী বস্তপ্রত্যয়কে আমরা বলিতে পারি “হেতু-প্রত্যর” ; এই হেতু-প্রত্যয় 
হইতে প্রতিভাত হয় আর একটি প্রত্যয়, তাহা হইতে অপরটি-_তাহা। হইতে 











লইঙ্বাই চলে লএট টিন ৮০ | টি টি চৃহাকারে রউ স্থাপিত 
করিতে হইলে বল! যায়--“ইতি ইমশ্মিং সতি ইদং হোতি, ইমস্নুপ পাদ ইদং 
উপ পজ জতি'-এইটা হইলে এইটা হয, ইহার উৎপাদ হইতে এইটি উৎপন্ধ 
হয়! এবানে মৌলিক গিনিসটি লক্ষ্য করিতে হইবে এই যে, ইহ'র ভিতরে 
যথার্থ ফোনও কারও নাই,- কোনও কারণও নাই? অর্থাৎ “কারণটি “কার্ষ- 
টিকে উৎপপ্ করিতেছে একথা স্বীকার করা হইল না? কতগুলি জিনিস থাকিলে 
কতগুলি জিনিস হয় সেগুলি থাকিলে অপর জিনিস হয়-_-এই রুপ অবশ 
এই প্রসঙ্গে ছয়' বা উৎপর নয় শবেরই বা তাৎপর্য কি তাঁহা৪ বিশেষভাবে 
'আলোচা, সে আলোচনা আমর পরে করিব । মুল কথ! হুইল, একটি সম্বতি বা 
প্রবাহের মধ কোঁন্টি আগে কোন্টি পরে তাহাই নির্দেশ কর! যাইতে পারে 
-যেটি আগে ভাহাই পরেরটিকে উৎপন্ন করিতেছে এবং সেইটিই কারণ তাহ! 
বল! ঘাক্ন না; কাঁধকারণহ্ীন ভাবে একট! অস্তিত্ব-প্রবাহ মাজই দেখা যায় । 
যেমন একটি 'চক্ষ্িজ্ঞান' জাত হইল (জাত হইল অর্থ চক্ষবিজ্ঞানের প্রতীত্ত 
হইব); কেন হুল? হুইটি চক্ষু আছে, বাহিরে দ্ূপসমূহ 'আছে”এই চিক্ষংলি 
কপাণি চ প্রীত উৎপগ্ভভে চক্ষুধিজ্ঞানম'-_এই চক্ষু এ রূপকে আতিয় বা ব- 
লঙ্গন করিয়। উৎপন্ন হইল চক্ষধিজ্ঞান (19001 10610870810) 7 চক্ষু এব রূপ 
চক্ষুবিজ্ঞানকে উৎপনধ করে নাই-চক্ষ এবং রূপ আছে বলিয়া “চক্ষুধিজান? 
প্রুভীত হইল । আবার চক্ষবিজ্ঞান খাকিলেই তাহাকে অবলম্বন করিয়া জাগে 
একটি মনোবিজ্ঞান । একথা বলা যায় না যে চক্ষুধিজ্ঞানকে অবলম্বন করিয়া 
(প্রতীত্য) যেখানে একটি মনোবিজ্ঞান দেখা দিল সেখানে সেই মনোঁবিজ্ঞানের 
প্রতি এ চক্ষুবিজ্ঞানই কারণ। এ কথা সভা যে চক্ষুধিজ্ঞান আগে উৎপরধ হয় 
এবং চক্ষুবিজান উৎপন্ন হইলেই মনোবিজ্ঞান উৎপরন হয়। কিন্তু চক্ষবিজ্ঞান 
মনোবিজ্ঞানকে আজ্ঞা! করে না ঘে, “যখাহং উপ্পজ্জামি, ত্বম'পি তখ উপ্জ্ঞঙ্ীতি, 
অথবা মনোবিজ্ঞানও চক্ষুধিজানকে বলে না যে ঘখ ত্বং উদ্নজ্জিস্পি, অহ্ম্ধপি 
তখ উপ্নজ্জিদ্সাধীতি 1: এই উভয়ের মধ্যে পরম্পরে কোনও আলাপই নাই-- 
“অনাল্লাপো তেসং অঞ্ জমঞ্ কেস্ীতি' (মিলিন্দপঞ্ হো) । অর্থাৎ তাহাদের 
মধ্যে কার্যকারণরূপে কোনও ঘোগাঘোগ নাই-_শুধু একটার পর একটা 
আমে--এই মাজ। কিন্তু এইভাবে একটার পর একটা কেন আসে? তাহার 
উরে বল! হইয়াছে 'নিকত্ত|। চ মহারাজ, ছারতা। চ চিঞ্নহা চ সম্দাচরিতত্া 
চাতি অর্থাৎ, “নিয়ন, স্বারত্থ, চীর্ঘত্ ও সমুদ্াচরিতত হেত 1 অর্থাৎ, ফে-হেতু 
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মনোবিজ্ঞান চক্ষুবিজ্ঞানের দিকে নিক্প_অবনভ, যেহেতু চক্ষবিজ্ঞান মনো- 
বিজ্ঞানের দ্বার, যেহেতু মনোবিজ্ঞান চক্ষুবিজ্ঞানের অনুসরণ করে এবং যেহেতু 
চক্ষুবিজ্ঞান ও মনোবিজ্ঞানের সাহচযরূপ ব্যবস্থার আছে। “মিলিন্দ- 
পঞহো'তে দুষ্টান্ত দিয়া দিয়া এগুলি বুঝান হইয়াছে । ফেযন, প্রথম একদিন 
বর্ধা হইলে নিযদেশ দিয়াই জল যায়; ইহার পরে হত বুটি হইবে তাঁহাও 
এ একপথ দিয়াই যাইবে ; পৃধ জলধারা এবং পরবর্তী জলপারা সমূহের মধ্যে 
পরম্পরের কোনিও আলাপ নাই- তথাপি তাহারা পর পর পরস্পরের 
ধারাকে অনুসরণ করিয়! চলে-হহার কারণ তাহাদের স্বাভাবিক নিষ্লগামিত । 
চক্ষুবিজ্ঞান ও মনোবিজ্ঞীনের ক্ষেভ্েও এই একই সত্তা। ভারপরে দেখা যায়; 
কে!নও রাজার ঘ্দ একটি সীমান্ত নগর থাকে ; তাহার প্রাকার ও তোরণ দু 
এবং তাহাতে যদি একটি মাত্র দ্বার থাকে--তবে সেই নগর হইতে যত লোক 
নির্গমন করিবে তাহারা পর পর এ এক ছ্বারপথেই যাইবে; তাহারা পরস্পর 
আলাপ না! করিয়াও এইদ্ধপই করিয়া খীকে | চক্ষুধিজানহ মলোবিজ্ঞানের ছার 
স্বরূপ বলিয়া চক্গুবিজ্ঞ/নের ছারপথেই তাহাকে চলিতে হয়। টীর্ণত-হেতুর 
উপমায় বলা হইয়াছে-য্দি প্রথমে একখানি ৪ পরে আর একখানি শকট 
যাইতে হয় তবে দ্বিতীয়পাঁন যেমন কোনও আলাপ না করক়াহ প্রথমথানির 
'অন্থসরণ করে, চক্ষুবিজ্ঞান ৪ মনোবিজ্ঞানপ তাহাহ করে। সমুদাচরিতত্ হেতু 
অথাৎ বছবাবহার হেতু এইরূপ চঙ্ষুবিজ্ঞান এ মনোবিজ্ঞানের সাহচর্য সিদ্ধ 
হয়। চক্ষুবিজ্ঞান ও মনোবিজ্ঞ!ন সর্ঘন্ধে যাঠা সতা, শ্রোজবিজ্ঞান, আণবিজ্ঞান, 
জিহ্বা বিজ্ঞান, কার (ত্বক) বিজ্ঞান প্রত্তি এবং মনোবিজ্ঞানের সহচর 
সন্বন্কেও সেই একই সম্য। আাবার মনোবিজ্ঞান দেখানে উৎপন্ন হয় বেদনা, 
সংজ্ঞা, চেতনা, বিতর্ক, বিচার প্রচ্ঘত৪ সেইখানে উত্পন্ধ হয়। একটি 
থাকিলেই অপরটি আসবে । 


॥ ২ ॥ 
'উদ্বানে'র ভিতরকার “বোধিসুস্থের ভিতরে ভগবান্‌ বুদ্ধের. এই প্রতীভা- 
সমৃৎ্পাদ-তত্ব লাভ প্রসঙ্গে বর্ণনা দেবিতে পাই, ভগবান্‌ বুদ্ধ নৈরজন1 নদীর 
তীরে বোধিবৃক্ষমূলে প্রিথমাভিসৃদ্ধ হইয়। বিহার করিতেছিলেন | দেই সমজে 
ভগবান্‌ সপ্তাহকাল একাসনে নিষগ্ধ থাকিয়া “বিমুক্তিন্থখ অন্গভব করিতে 
ছিলেন। সেই সপ্তাহের শেষে ভগবান্‌ সেই সমাধি হইতে জাগ্রত হইম়া 
রাত্রির প্রথমষামে অন্ুলোমক্রমে প্রইত্য-সমুৎপাদের তনত্বকে সাক্ষাৎকার 


তত 


৪ বৌদ্ধধর্ম ও চ্যাদীতি 


করিলেন, সেই অন্ুলোমক্রম হইল, 'এইটা হইলে একটা! হয়, ইহার উৎপাদ 
হতে ইসা উতৎপর হয় 7--যেমন 1১) 'অবিগ্যাপ্রত্যয হইতে, (১) সংস্কীরসমূহ, 
(৩ সংস্কার-প্রস্তার হইতে বিজ্ঞান, (৪) বিজ্ঞান হইতে নাম-ূপ, (6) নামরূপ 
হইতে বড়ারতন, (৯) ষড়ায়তন হইতে স্পর্শ, (৭) স্পর্শ হউতে বেদনা, 
(৮) বেদনা হইতে তৃষা, (৯) তৃষা! হইতে উপাদনি, (১০) উপাদান হইতে 
ভন, (১১), ভব হইতে জাতি, (১২) জাতি হইতে জরামরণশৌক-পরিদেব- 
ছুঃখ-দৌর্সনন্ত উৎপক্প হয়। রাঁছ্ির মধাধামে ভগবান আবার এই প্রতীত্য- 
সনৃৎ্পাঁদের তথ উপলব্ধি করিলেন প্রতভিলোম-ক্রমেশ গা হিহা না হইলে 
উহা হয না, ইহার নিরোপের দ্বারা ইহার নিরোধ হয়) যেষন অবিগ্যা- 
নিরোদে সংস্কার নিরুজ্ধ হয়, সংস্কার নিরোধে বিজ্ঞান নিরুদ্ধ হয় ইন্যা্দি। 
রাজজর শেষষাঁমে ভগবান আবার 'অনলোম প্রতিলোম উভয় মিলাইয়া এই 
চিক উপলন্ধ করিলেন । অথাৎ তিহা হইলে ইহা হয়? ইহা না হইলে ইহা 
হয় না) 

উপরে অবস্তা হইতে রস করিরা জরামরণশোক-পরিদেব-ডুংখদৌর্মনস্ 
পধজ্ঞ যে বারটি উৎপাদের উল্লেধ করা হইয়াছে ইহাই হইল বৌদ্ধশান্ত্রের 
শ্বপ্রসিদ্ধ ভিব-চক্র' ; এই বার প্রকারের ভব (ভূ ধাড়+অল্‌-হওয়ার ভাব ) 
পরস্পর পরস্পরের উপরে নিঙর করিয়া চক্রাকারে আবঠিত হয়। এই চক্রের 
রস অবিচ্যায়-হাই সবগ্রকীর ভবের আনাদি মূল এইপান হইতেই 
ভব-প্রবাহ প্রন্তত হয়। আবদ্যাকে আশ্রয় করিয়া দেখা দের সংস্কার, সংস্কারের 
পরিপতি বিজ্ঞানে বা বাক্তিচৈতন্কে ; বিজ্ঞান থাকিলে থাকে নাম-রূপ। 
নাম-রূপের মধ্যে ন্ধপ হইল বাস্তব আন্তত্' ; রূপ, বেদনা, সংজ্ঞা, সংস্কার, 
বিজ্ঞানের মপো রূপন্বন্ধ লইয়া হইল নাম-রূপের “রূপ? ; আর বেদনা, সংজ্ঞা, 
সংন্কার ও বিজ্ঞান (চেতনা ) হইল “নামের অস্ত্রত | নাম-রূপকে আশ্রয় 
করিয়াই দেখা দেয় ফড়ার়ুতন বা ছয়টি ইন্ছরিঘু; ছয়টি ইন্দ্র থাকিলেই 
স্পর্শ ঘটিবে। স্পর্শ হইতেই হইল “বেদনা (বেদনা! কথার অর্থ যে 
কোনও অনুভূতি, 1০০18) বেদনা'ই জন্মায় “ভৃষ্ণা'-তিষ্ণ' হইল 
“উপাদান' বা অভ্যাশক্তির আশ্রয়; উপাদান হইতেই কর্মসম্ভব' ভব বা 
অন্তিতীকাজ্রা) ভব হইতে 'জাতি' বা জন্ম_জন্ম হইতেই ছুঃখ। সুতরাং 
দুখ নিবৃত্বির জর্জ প্রথমে চাই জাতি-নিরোধ১ জাতি নিরোধ শেষ পর্যন্ত 
নিভর করে অবিদ্ানিরোধের উপরে | 
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॥৩॥ 
মহাষাঁন দার্শনিকগণের মধ্যে নাঁগার্জনের “মাধ্যমিকবৃত্তিকে অবলম্বন করির! 
চন্দ্রকীতি যে কারিকা করিয়াছেন তাহার মধ্যে সুক্ষ দার্শনিক দৃষ্টি লইয়া তিনি 
প্রতীতাসমূৎপাদ তত্বের আলোচনা করিয়াছেন। নাগাজুন মাধ্যমিক-বৃত্তির 
প্রারস্তে বুদ্ধদেবকে প্রণাম করিতে গিয়া বলিয়াছেন” 
অনিরোধমনত্পাদমন্ুচ্ছেদমশাশ্বতম্‌ | 
অনেকার্থমনানার্৫ঘমনীগমম নির্গমম্‌ ॥ 
প্রতীভাসমুৎপাদং প্রপঞ্চোপশমং শিবম্‌। 
দেশরামাঁস সম্ুদ্ধস্তং বন্দে বদতাখরম্‌ ॥ 


এই প্রণাম-শ্্লোকে প্রতীত্যসদুতৎ্পাঁদের আটটি বিশেষণ দেখিতে পাইতেছি ; 
প্রতীতাসমুৎপাদ হইল (১) অনিরোধ, (২) আঅম্ৎপাদ, (৩) অঙুচ্ছেদ, 
(৪) অশাশ্বত (৫) অনেকার্থ, অথচ (৬) অনানার্থ, (৭) অনাগমঃ আবার 
(৮) শনিগম | এখানে লক্ষা করিঠে হইবে নাগার্জুনের মতে প্রতীতাসমূৎ্পাদের 
প্রতিপাদ্য হইল-_শুধু যে উৎপাদ' মিথা তাহা নহে, নিরোধও মিথ্যা মর্থাৎ 
যেখানে উৎপাদই নাই, সেখানে নিরোধ হইবে কিসের? আবার বুদ্ধের মত 
যে শুধু শাশ্বতবিরোধী তাহা নহে, উচ্ছেদ--মর্থাৎ সম্পূর্ণ 710£1100-এরও 
বিরোধী 7 “আাগম'ও যেমন সতা নহে ভেমনই আবার এনিশম”এ সত্য নহে। 
ফাভা পরমার্থ সত্য ভাহা! এই উৎপাদ-নিরোধ, শাশ্বত-উচ্ছেদ, একার্থনানার্থ, 
আগম-নিগম, সকলেরই অভীত--হাঁভা হইল “প্রপঞ্চোপশমং শিবং সর্ব 
প্রকার প্রপঞ্চের উপশমহেতু শিব-উহা মনির্দেত্ট-_আঅলক্ষণ-_ তাহাই শিক্তা 
সেই গঅনিদেশ্থা শন্তাই হইল উভয়প্রান্তের মপাসত্য, তাই নাগাজুনি হইলেন 
“মাধামিক' ; এই মধ্যমতা শন্যতাই হইল প্রতীত টাসমুৎ্পাদ-বাদের মুহা হার 

কারিকাঁকার চন্দ্রকীঙি প্রথমে প্রতীত্যসনূৎপাদ কথাটির ব্যুৎ্পত্তিগত অর্থের 
আলোচনা করিয়াছেন। একমতে সমৃৎপাদ শবের অর্থ হইল প্রাছুঙাব ) 
প্রতীত্য শবের ন্যুৎপত্তি হইল, প্র+ঁই ধাতু+য? ইধাতু গমনে ; গতি এখানে 
প্রাপ্তি অর্থে; তাহা হইলে প্রহীত্য শবের অর্থ হইল প্রকষ্টন্গপে পাইয়া; 
প্রতীত্যসমুৎপাঁদের অর্থ হইল, প্ররুষ্টরূপে পাইয়া কোনও কিছুর প্রাদুর্ভাব । 
অপরে বলেন, ই ধাতু এখান গমন অর্থাৎ বিনাশার্থে ; প্রতি এখানে বীপ্পার্থে 
ব্যবহৃত; প্রতীত্যসমূৎ্পাঁদের অর্থ তাহা হইলে হয়, “প্রতি প্রতি ইত্যানাং 
বিনাশিনাং সমুৎপাঁদ2-_প্রতি প্রতি বিনাশীর প্রাছুর্ভীক' । অর্থাৎ একটা 


৯ যৌদ্বধর্ধ ও চর্যাগীতি 


নিরুদ্ধ হইয়া অপরটি উৎপর হয় (একো নিকুঙ্ধাতি অঞঞ্েো উপ্নঙ্জতি )। 
চন্্রবধীতি বলিতেছেন, প্রভীতাসমূৎপাঁদের আসল তাৎপর্য এই-জাতীয় তর্কের 
মধো পাওয়া ধাইবে না) তাহার আসল তাৎপর্য হইল এই, 

ন লগতে! নাপি পয়তো! ন ছাভাং নাপ্যহেত্: 

উৎপক্স! জাতু বিদ্যান্তে ভাবা: কচন কেচন ॥ 

“আপনা হইতে নয়--পর হইতেও নয়_উভয় হইতেও নয়-_ অহেতু হইতেও 
নয্-কোনগ৪ ভাবহ কোথাও উৎপন্নরূপে বিদ্বান নাই 1? উতৎপণ্ত হইতে 
হইলে তাহার চারি রকমে সস্ভাবন1,1১) হয় স্বতঃ, না হয় (২) পরতঃ, ন। 
হয় (৩) উভয়ভঃ, অথবা (৪) অহ্েতুত: | শ্বতঃ কোন উৎপর্ভিই হইতে 
পারে না) কারণ সেরূপ উৎ্পন্ভি সম্ভব হইলে বলিতে হয় যে “কা “কা হইতে 
উৎপদ্থ হইয়াছে । কিন্তু সে কথার অর্থ কি? “কা যদি “কা? হইন্ডে উৎপজ্ধ 
হইয়া থাকে তবে জে উতৎ্পক্ন হইল কি? “কা ত চিরকালই ক'ই আছে, “ষে 
“ক'ই আছে সে আবার “কা হইল কথার ভাৎপয কি? সুতরাং স্বতঃ উৎপত্তি 
একটা অবাস্তর কথা | তাহ! হহলে দ্বিহয় সম্ভাবনা পরত: উৎপত্তি) অথাৎ, 
“অ-ক' হইতে “ক'-এর উৎপত্তি । তাহাই বাসস্তবকি করিয়া? যাহা অ-ক' 
তাহার মধ্যে ত সবপ্রকারে কাধর্সের অসম্ভাব। আবার যাহার উৎপত্তির 
সম্ভাবনা “ক'এর মধ্যেও নাই “অ-কা-এর মধো নাই, “ক এবং আঅ-কা' যুক্ত 
করিলেই বা ঠাহার সম্ভাবনা আদিবে কোথা হইতে? সুতরাং উভয়তঃ 
উৎপত্তির সম্ভাবনাও এইভাবে নিরস্ত হইয়া যাঁয়। আর যদি বলা যায় যে 
অহেতুতঃ বস্তর উৎপত্তি--তবে ত কিছু না হইতেই যে-কোন কিছুর উৎপত্ত 
হইতে পারে, তবে আর শৃন্ধতা হইতে ধর্মসমূহের উৎপত্তি বলিতেই বা আপত্তি 
থাকে কি? 

বলা যাইতে পরে, আদৌ যদ্দি কৌনও উৎপাদের সম্ভাবনা না থাকে 
তবে “প্রতত্া' বিশ্েণের সহিত যুক্ত করিয়া ভগবান্‌ যে “সমূৎপাদের কথা 
বলিয়াছেন সেই সনুৎপাঁদেরই বা অর্থ কি? ভিনি যেখানে বলিয়াছেন যে 
অবিষ্তা হইতে সংস্কার, সংস্কার হইতে বিজ্ঞান, বিজ্ঞান হইতে নাম-ূপ এই 
প্রকারের উৎপাদ হয়, অথবা তিনি যখন বলিয়াছেন ষে “এইটা হইলে এইট 
হয়? তখন সেই “হওয়া” শবেরই বা অর্থকি? চক্ত্রকীতির মতে এই সমৃ্পাঁদ 
বা হওয়া, হইল সম্পূর্ণ সাংবৃতিক (]0৮1519058] )) তহার কোথাও 
পারমাধিক সত্তা নাই । এই জন্ত ভগবান সবদা দংপ্রতায়ের ( ইদশ্লচ্চয় ) 
স্বখা বলিয়াছেন। অবিষ্ঠারও সাংবৃতিক সভ্য আছে, কোনও পাঁরমাধিক সত্য 
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নাই) “অবিষ্ঠা-প্রত্যয়'কে অবলম্বন করিয়া “সংস্কার-প্রতার' দেখা দেক়-- 
এক প্রকারের প্রত্যয় হইতে আর এক প্রকারের প্রতায়-ইহার মধ্যে বস্কতঃ 
উৎপত্তির কোনও প্রশ্ন উঠিতেছে না। 

এই প্রসঙ্গে উল্লেখ করা যাইতে পারে থে ভব্চক্র-প্রবর্তক ন্মবিষ্তা'র ন্বরূপ 
সম্বন্ধে পণ্ডিতগণের মধো কিছু কিছু বিতর্ক দেখা দিয়াছে । কেহ কেহ মনে 
করিয়াছেন বৌদ্ধদের “অবিগ্া” অনেকখানি হইল সাংখ্োর “অব্যক্তা নিত্যা 
প্রকৃতি'র মত। এই “অবাক্কা প্রকৃতি'ই যেমন সকল সংসারচক্রপ্রবর্তনের মূলে 
তেমনই অনাদি অবিষ্যাই হইল ভব-চক্র প্রবর্তনের যূলে। অনেক বৌদ্ধ 
দার্শনক বশ্য এই জাতীয় মতবাদের প্রতিবাদ করিয়াছেন । চন্দ্রকীতি যে 
দৃষ্টি গ্রহণ করিয়াছেন তাহাতে এই জাতীয় কল্পনা সমূলেই বিনাশ হইয়া যায়, 
কারণ তিনি অবিগ্যারও প্রত্যক়-রূপে একটা সাংবুতিক সত্য ব্যতীত অপর 
কোনও সতা স্বীকার করেন নাই। 


মহাযান বৌদ্ধধর্ম ও বেদান্ত 


বৌদ্ধধর্সকে সাধারণতঃ দুইটি প্রধান ভাগে বিভক্ত করিয়া লওয়া হয় 
হ্বীনযান বৌদ্ধধর্ম ও মহাঁধান বৌদ্ধধর্ত। সাধারণত: মনে করা হইয়া থাকে, 
পাতে লিখিত বৌদ্ধ শাস্ত্ের মধ্যে যে বৌদ্ধধর্মের ও দর্শনের বিবরণ পাওয় 
যায় তাহাই প্রাচীন মত; এই প্রাচীন মতই হইল হ্থীনযান ; সংস্কত, প্রাকৃত 
ও অআপত্রংশে যে বৌদ্ধশাস্্ পাকা যায় তাহা কিঞ্ধিৎ পরবর্তী--এবং ভাহাই 
মহাযান মত। হীনযান সিংহল, ক্রহ্দদেশ প্রভৃতি দক্ষিণ দেশীয় জনপদে 
প্রচলিত বলিয়া হ্ীনযানকে অনেক সময় দক্ষিণ দেশীয় বৌদ্ধধর্ম এবং মহাঁধানের 
প্রাধাঙ্ক তিক্ত, চীন, জাপান প্রভৃতি দেশে বলিয়া ইহাকে উত্তর দেশীর 
বৌদ্ধধর্মও বলা হয়। অবশ্বা প্রাটীন যত সম্পর্কে হীনযান নামটি পরবশী 
কালের মহাযানের লেখকরাহই বেশি করিয়া বাবহার করিয়াছেন । প্রসিদ্ধ 
মহাঁধানী দার্শনক অসঙ্গ তাহার “মহাঁধান-সত্রালঙ্কার' গ্রন্থে বলিয়াছেন, 
আশয়ম্যোপদেশশ্থ প্রয়োগন্য বিরোধতঃ | 
উপস্তস্শ্ত কালশ্টা যৎ হীনং হীনমের তৎ ॥ 

আর্থাৎ হীনযানের সহিত মহাধানের বিরোধ (১) আশয়-অর্থাৎ চরম আদর্শ 
লইয়া, (২) উপদেশ লইয়া, (৩) ধর্মের ক্ষেত্রে উপদেশের প্রয়োগ লইয়া, 
(৪) সাধনার অবলম্বন বা আশ্রয় লইয়া, আর (৫) সাধনকালের পরিমাণ 
লইয়।। এই সকল বিষয়েই প্রাচীনেরা হন ছিলেন বলিয়াই সাহারা হীনযানী | 
প্রাচীন খেরবাদীদের (স্কবিরবাদী ) চরম ন্দাদর্শ ছিল শূহ্বভা-জ্ঞান লাভের 
দ্বারা নিবাঁণ অবলম্বন করিয়া আহত্ব লাভ করা । কিস্ত মহাঁঘানীরা বলিবেন, 
নিজে নিধাণ লাভ করিয়া অন্ৎ হইলে ত চলিবে না, ছুঃখ-প্রপীড়িত 
বিশ্বজীবের ভাহ1 হইলে অবস্থা কি হইবে? প্রতোক মাচ্থষ_গ্রতোক জীবেরই 
মুক্তির বাবস্থা করিতে হইবে; এবং এই জন্ক আত্ম-মুদ্তর প্রলোভনকে ত্যাগ 
করিতে হইবে, নিজে নিধাণ লাভের উপযুক্ক হইলে নির্বাণ ত্যাগ করিরা 
মহাকরুণা অবলম্বন করিয়া এই জগভেই থাকিতে হুইবে- শূক্ততাঁয় বা প্রজ্ঞার 
প্রতিষ্ঠিত খাঁকিয়াই মহাকরুশা অবলম্বন বিশ্বজীবের নুক্তির জন্ক অনস্ত কল্প, 
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ধরিয়া কুশলকর্ম করিয়া যাইতে হইবে ইহাই হইল মহাযানীর পথ--ইছাঁ 
হইল “অহত্বের পথ নয়--বোধিসত্বের পথ । 

কিন্তু ইদানীং কালে পণ্ডিতগণ হীনযান ও মহাযানকে এইডাবে আর স্পই 
প্রাচীন বৌদ্ধধর্ম ও উত্তরকালীন বৌদ্ধধর্ম বলিয়া শ্বীকীর করেন না। উভয় 
মতের ভিতরকার তত্বগত পার্থকাকেও এখন আর খুব স্পষ্ট বলিয়! স্বীকার করা 
হয় না। অনেক পশুভ আলোচন। ছারা দেখাইম্বাছেন, তথাকথিত মহাষান্গ 
মতের বীহ্গ পালিশান্ত্রের মধ্যেই নানা ভাবে ছড়াইয়। আছে। যাহা এখানে 
সেখানে অম্পষ্টভাবে ছড়াইয়াছিল তাহাই মহাযানের লেখকগণের লেখায় 
স্পষ্ট রূপ গ্রহণ কররয়াছে। 

দা্শনক মতের দিক হইতে বিচার করিয়। মহাযান সঙ্বদ্ধে একটা কথা 
আমাদের দৃষ্টি বিশেষভাবে আকর্ষণ করিয়াছে । পালি বৌদ্ধশান্মে দেখিতে 
পাই, চরম সত্য ও তাহার স্বরূপ সম্বন্ধে সকল আলোচন। শাস্্রকীরগণ সবত্ে 
এডাইয়া চলিয্াছেন। ইতিহাসের দিক হইতে জিনিসটি খুব তাৎপধপূর্ণ 
বলয় মনে হয় । বুদ্ধদেব যখন ভারতবর্ষে ভাহার মত প্রচার করিয়াছিলেন 
তখন তৎকালীন ভারতীয় চিন্তাধারায় তিন কতকগুলি প্রবণতা লক্ষ্য করিয়া 
ছিলেন । সে প্রবণতার মধ্যে প্রধান হল একটা কারধকারণনিয়মে বিশ্বাস 
৪ একটা শাশ্বতবাদে বিশ্বাস; মন্ত বিশ্বাসগুলি এই দুষ্ট মৌলিক বিশ্বাসের 
উপরেই প্রোথিত ছিল বুদ্ধদেব তাই প্রথম মআাঘাঁত করিলেন এই কাধ-কারণ- 
বাদ এ শ্বাশতবাদের উপরে । ভিনি কারধকারণ-বাদকে সম্পূর্ণরূপে অন্বীকার 
করিয়া সেখানে স্থাপন করিলেন প্রতীতাসদুৎ্পাদ-লাদ | ইহাতে তিনি আসল 
উৎপন্ডেকেই একেবারে অর্খাকার করিলেন; বলিলেন কার্ধ বলিয়াও কিছু 
নাই, তাহার কারণ বলিয়।ও কিছু নাই, আছে শুধু একটা অনাদি-অবিগ্ভাজাত 

স্তিত-প্রবাহের ঘুর্ণাবর্ত। একটা কোন দৃশ্য দেখিলাম, চক্ষুবিজ্ঞন উৎপন্ন 
হইল । কি করয়া হইল? আমরা বলি, এই চক্ষুধিজ্ঞান একটি কাধ) ইহার 
“কারণ হইল বাহিরের রূপ সমুদয় এবং আমার দুইটি চক্ষু । বুদ্ধদেব বলিলেন, 
_তাঁহা হইলে বল! যাক্‌-যদি রূপ থাকে- আর চক্ষুর্ঘর থাঁকে-তবে চঙ্ু 
বিজ্ঞান থাকে; কতগুলি জিনিসকে পাইলে তাহাদিগকেই হোতু-প্রত্ায় পে 
অবলম্বন করিয়া! আর একট! জিনিস পাই-_তাঁহাঁকে অবলম্বন করিয়া! আর 
একটাঁ_তাহাঁকে অবলম্বন করিয়া! আর একটা এমনিভাবে চলিতে থাকে 
অস্তিত্বের ব্যবহারিক প্রতীঠি ব1 প্রতিভাস-কিস্ত উৎপত্তি নহে। এই 
প্রতীত্যসমূৎ্পাদের দ্বারাই যদি সর্বপ্রকাঁরের অন্তিত্-প্রবাহ্থের ব্যাখ্যা করিতে 
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ছয় তবে ইহার ভিতরে শাঙখতত্বের প্রশ্নই ওঠে না) আর কোনও প্রকার 
শাশ্বভত্বে যদ বিশ্বাসই না আদিল তাহা হইলে কোনও চরম বা পরমমতা 
এবং তাহার শ্বরূপের কোনও প্রশ্নই শাসে না । পাজি শান্থের হিতরে এই 
ভাবটিকে পব্লঙ্বন করিয়! আমরা মোটামুটিভাবে একটা নেতিমূলক দৃহিরুই 
প্রাধান লক্ষা করিতে পারি। 

কিন্তু মনে হয় নুদ্ধদেবের এই যে চিন্তার ক্ষেপে বিজ্রোহ তাহার জোর এবং 
প্রখরতা চিরস্থায়ী হইল না-গিরস্থায়। হয়া ইতিহাসের ক্ষেতে স্বাভাবিক 
নয়। উপনিষদের ঘুগ হইতে ভারতবর্ধের চিন্তাধারার মর্দে যে একটা অস্ধয়, 
শাশ্বতবাদের ঝোঁক আাছে-চিস্তার ক্ষেত্রে জাতে অজ্ঞাতে আস্তে আস্তে আবার 
সেই বৌকেরই প্রাধান দেপা যাইতে লাগিল । অহাযানের প্রসিদ্ধ দার্শনক- 





গণের ভিতরে একমাজ নাগা্রন সঙক্ষে অবস্থা সশয়ের অবকাশ শাছে ভিনও 
এই শাশ্বত অন্থযবাদের দিকে ঝুঁকিয়াছেন কি না; কিন্তু অশখঘোষের নামে যে 
“মহাযান-অন্ধোৎ্পাদা শার আামরা পাইতেছি ভাহা জাল বলিষ্কা প্রমাণিত ন! 
হ9য়া পথস্তর আমাদিগকে শ্বীকার করিতেই হইবে থে তিনি যে তিথতা'র কথা 
বলিয়াছেন ভাহার ইঙ্গিত অহ শাশ্বতবাদের দিকে। সমস্ত পরিবর্তনশীল 
প্রাতিডাসিক রূপের পশ্চাতে তিন যে তথতা পের কথা বলিয়াছেন 
তাহীকেই তিনি শশ্তভা' কূপ বলিয়াছেন এই 'তথতী'কে অবশ্ত তিনি সৎ 
বলেন নাই, অসংএ বলেন নাই, সদসৎএ বলেন নাই,_তথতা' রূপকে তিনি 
সর্বদাই 'অনির্বচনীয় রূপ বলিয়াছেন; কিন্তু তিনি তাহাকে অবিকারী, 
অপরিবর্তনীয়, অবিনাশীও বলিয়াছেন । এই বাকাঙ্গালের ভিতর হইতে অবশ্থ 
“তখতা'র স্বরূপ বুঝিয়া লতয়া সহজ নহে; কিস্তক আমরা যে জিনিসটি ইহার 
মধো লক্ষ্য করিতে পারি তাহা হইল চিন্তাধারার মধো অহ শাশ্বতবাদের 
দিকে একটা বৌঁক। বিজ্ঞানবাদ বা! যোগাঁচারবাদের প্রচারক মৈতজ্ঞেয়ঃ 
অসজ, বন্ববন্ধু প্রভৃতির ভিতরে যে এই প্রবণতা ছিল ভাহাতে আমাদের 
কোনও সংশয় নাই! বিজ্ঞানবাদীরা নেতি যার্গে যত কথাই বলুন না কেন, 
বিজ্ঞানের পশ্চাতে আবার তাহার শাশ্বত আশ্রয় রূপে যখন আবার আলম 
বিজ্ঞানের প্রতিষ্ঠা করিতে হইল তখন অদ্ধয় শাশতবাদের প্রবণতাঁকে আর 
অন্বীকার করতে পারি না। | 

অবপ্ত এই অথ্থয় শাশ্বতবাদের প্রবণত1 দেখিয়াই অমনি বিজ্ঞানবাদিগণের 
ঘিখতা'কে ব! “বিজ্ঞান'কে ব! “অভূতপরিকল্লাকে উপনিষদের ব্রঙ্গ বা বেদাস্তের 
বর্ষের সঙ্গে এক করিয়া দেখ! উচিত হইবে না। আমাদের ভারতীয় মন ক্রক্ষ- 
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বাদী বলিয়া আমরা কোথাও কোনও প্রক্কার 'এক' পাইলেই অমনি সেখানে 
্রন্মের প্রতোটা করিয়া লই । বেদান্তের 'ব্রঙ্ষে'র সহিত 'তখতা" বা বিজ্ঞানের 
মুল পার্থকা হঈল এইখানে যে ব্রহ্ম পুরুষ, “কন তখতা' বা “বিজন কখনও 
পুরুষ নয়। কিস্ধ দার্শনক চিন্তার এতিহাসিক ধারা লক্ষা করিলে মনে হয়, 
এই বিজ্ঞানবাদের তথভ' বা িজ্ঞান'কে অবলম্বন করিক়্াই উপনিষদিক ব্রঙ্গের 
দার্শনিক বেদাজ্ে নব প্রতিষ্জা। বেদান্তের তরলের এই নব-প্রণতঠার জঙ্গ চিন্তার 
ভিতরকার যুগ যুগ সঞ্চেত অনেক জজীল সরাইয়া নৃতন ক্ষেত প্রস্ততের 
প্রয়ে!জন ছিল) মহাঁঘানী দার্শনকগণ টিম্তার ভিতরকার এই জঞ্জাল দূর 
করিবার দিকেই দৃ্ট বেশ দিয়াছিধেন। পুরাতন গাথুনিকে ভালিবার এবং 
ভাঙ্গয়া জাল দূর করবার জন্ক শ্ক্ুতী'কেই মহাঁষানী দার্শনিকগণ প্রধান 
অস্ত্র এবং পরিক্ষারক যঙ্গরূপে বাবরি করিয়াছেন । মনে হয়, সেই পরিক্ষার 
ভূমিতে আচার্য শঙ্কর আসিয়া ভাহীর ব্রঙ্গকে প্রতিটিত করিয়া দিলেন । 

বৈষ্ণব শানে দেখিতে পাই, মাচার্য শঙ্করকে প্রায় সর্ব প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ? 
এবং নান্তিক বলিয়া শ্ভিহিত করা হইয়াছে । কথাটি ঘে কেবল শঙ্করের 
অইিতবাদের বিরুদ্ধে বৈষ্বদের উদ্মা প্রকাশ মা তাহা নহে, কথাটির ভিতরে 
একটি এতিহাসিক সভার প্রচ্ছন্ন আছে বলিয়া মনে হয় । শব্কর ব্রদ্ধকে প্রতিষ্টিত 
করিয়াছেন মায়াবাদের উপরে । এই মায়াবাঁদের আলোচনা আমরা মহাঁষানী 
বৌদ্ধ দার্শনিকগণের আলোচনায় বিশেষভাবে দেখিতে পাই | মাযানিগণের 
ভিতরে নাগ্ণর্জনের মাধামিকনাঁদে এবং মৈহ্রেয়অদঙ্গবন্থবন্ধুর বিজ্ঞানবাদে 
এই যাঁয়াবাদের বিশ্ব এবং কক্ষ শালোচনা রহিয়াছে । মাঁধামিকগণের বা 
বিজ্ঞান-বাদগণের মায়াবাদ এবং শঙ্করের মায়াবাদ সর্বাংশে এক নহে । শঙ্কর 
নেজে ইহাঁদের নায়াবাদের আনেক স্থলে কঠোর সমালোচন! করিয়াছেন । 
কিন্তু আমরা মেটাদুটি ভাবে দেখিতে পাই, পূর্ববর্ী বৌদ্ধগণ তাহাদের 
মায়াবাদের দ্বারা জাঁগ্ন্ক সর্বপ্রকার আন্ত্াত্কে নিরস্ত করিয়াছেন ; শঙ্কর ও 
একটু ভিন্ন ভাবে সেই পথেই 'গগ্রপর হইয়াছেন । মনে হয়, একটা বিশেষ 
ধরনের চিন্তাধারাকে বৌদ্ধরা যেখানে আনিয়া দিয়াছিলেন শঙ্কর9 সেখাঁন 
হইতে সেই শ্ন্ততার ধাঁরাটিকেই গাইরা মানিয়া তাহাতে এক প্রকীরের 
একটা পূর্ণতা দান করিয়াছিলেন । 

নাগার্জুন তাহার মাদামিক-ৃন্তির প্রারস্তেই স্পষ্ট করিয়া বলিয়াছেন যে, 
তিনি কোঁনও বিশেষ মতবাদকে প্রতিষ্টিত করিবার উদ্দেশ্তে যুক্তিবিচারের 
অবতারণা করিতেছেন ন1;--তীহার উদ্দেস্ত পারমাণ্িক সত্য সম্বন্ধে কোনও 
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বিশেষ মতবাদ স্থাপন নহে, ঠাহার একমাত্র উদ্দেশ্য পারমাধিক সত্য সম্বন্ধে 
বিনিই যে মতবাদের অবতারণা করিবেন তাহাই খণ্ডন করা। সুতরাং 
দেখিতেছি, পরমার্থ সত্য সম্বন্ধে সকল রকম শাস্তের সিদ্ধান্ত খণ্ডন করাই 
নাগার্ছনের মৃপ্য উদ্দেস্ট। সব সিদ্ধান্তকে খণ্ডন করিলে যাহা গিয়া দীড়ায 
তাহাই হইল লাগার্জনের শূন্গবাদ' ) 'শুক্ষবাদের দ্বারা কোনও নৃতল 
সিদ্ধান্তের স্থাপন ুস্ঠাইতেছে না। বিজ্ঞানবাদীরা অবশ্য নাগার্জনের স্ায় 
এভখানি ধ্বংসবাদী এবং নেতি-বাদী ছিলেন না, কিন্কু তাহাদের আস্তিকা মতও 
খুব দূঢ এবং স্পষ্টভাবে ফুটিয়া উঠে নাই । তাহারা9 কাছে আসিয়া আসির 
দুরে সরিয়া গিয়াছেন। যোঁটের উপরে মনে হয়, বৌদ্ধেরা তর্কের জালই 
বিস্তার করিয়াছেন বেশি,সে তর্কের সিদ্ধান্তে কোনগও “একের প্রতিষ্ঠার 
উপরে ক্সোর পড়ে নাই; আচার্য শঙ্কর এই সকল যুক্তির সিদ্ধান্ত ম্বরূপেই 
ভাহার অস্ত ব্রদ্দবাদকে স্থাপন করিয়াছেন । 

মাধামিক-মতবাদের প্রবর্তক নাঁগার্জনের মতবাদ যে স্পষ্ট কি ছিল, তাহা 
বুঝিয়া ঠা শক] তাহার যতবাদকে সমালোচনা করতে গিয়া প্রতিপক্ষ 
বিজ্ঞানবা এবং বেদান্ত সকল সময়েই তাহাকে 'বৈনাশিক' আধ্যায় অভিহিত 
করিরাছেন; কিন্তু নাগাঞ্জনকে এইভাবে সদাই “বৈনাশিক' আধ্যায় 
অভিহিত করিয়া বিজঞানবাদ এলং বেদাস্ত তাহার মতবাদের প্রতি যথেষ্ট 
সুবিচার করিয়াছেন কিনা এ বিষয়ে এখন পণ্ডিত মহলে সংশয় দেখা দিয়াছে । 
তাহারা বলেন, নাগার্জনের *শৃগ্ভা'কে এইভাবে একেবারে নাস্তিক্য-বাদ 
বলিয়া ব্যাখ্যা করিবার যথেষ্ট যৌক্তিকতা নাই । এই 'শৃন্ততাঁকে একেবারে 
অনস্তিত্ধ বলিয়া গ্রহণ না করিয়া, ইহাকে যদি বাঁকা-যনের অগোচর পরমার্থ 
সত্যের ম্বরূপ বলিয়া গ্রহণ করা যাঁর, ভবে দেখা যাইবে যে, নাঁগার্জনের এই 
'শৃঙ্গতা'-বাদ পুববী উপনিষদ ধর্সের দ্বারাই গ্রভাবান্বিত এবং বেদাস্তের 
অদ্বৈভ-্রদ্দবাদেরই পূবাজাস মাজ্। 

সমস্ত বৌদ্ধ শাস্্ আলোচনা করিলে মোটের উপরে যনে হয় যে, পরমার্থ 
সতা সন্বঙ্কে বুদ্ধদেবের যে মতবাদ ভাহা কোন স্পষ্ট অনস্তিত্ববাদ লহে, 
বুদ্ধদেবের সাধারণ নিয়ম ছিল এই যে, এই জাতীয় প্রশ্রের ভিনি কোনও স্প্ 
জবাব দিতেন নাঁ-এ বিষয়ে গভীর নীরবতাই তাহার উপদেশীবলীর 
বৈশিষ্ট । “ভগবান আছেন কক নাই এ বিষয়ে সোজাসুজি প্রশ্থ করিয়া ভাহার 
নিকট হইতে হা।' কি 'না এই ম্পই জবাব পাইবার চেষ্টাও একাধিকবার 
করা হইয়াছে; কিন্ত তিনি এ বিষয়ে স্পষ্ট স্বীকৃতি-অশ্ীকৃতির ভিভরে কখনও 


মহাধান বৌদ্ধধহ ও বেদান্ত মা ৪৬ 


আসিতে চানেন নাই। ভারতীয় চিন্তাধারার ভিতরে পরম সত্া-ন্বরূপ সম্বন্ধে 
ঘে এই গভীর নীরবতা, ইহা একটা নৃত্তন জিনিস নহে) বরঞ্চ এই কথাই 
বলা বোধ হয় যুক্তিসঙ্গত হইবে যে, পরম সত্যের স্বরূপ সম্বন্ধে এই জাতীয় 
নীরবতাই আমাদের ভারতীর চিন্তাধারার বৈশিষ্ট্য! উপনিষদের ভিতরেও 
সর্বদা বলা হইয়াছে যে, ব্রদ্দের স্বরূপ বাক্যষনের অগোচর । কেনৌপনিষদের 
ভিতরে দেখিতে পাই»-- 

ন তত্র চক্ষুর্গচ্ছতি ন বাগ, গচ্ছতি নো মনো। 

নবিদ্মো ন বিজ্জানীমো যখৈতদ অনুশিষাৎ॥ 

অন্দ্‌ এব তদ্‌ বিদিভাদ্‌ সথো। অবিদিতাঁদ্‌ অপি । 

ইতি প্তশ্রম পৃরেষাং যে ন স্তদ ব্যাচচক্ষিরে ॥ 

যদ্‌ বাচা নাত্াদিতং যেন বাগ অস্থ্যুঘ্থতে । 

তদ্‌ এব ক্রচ্গ তং বিদ্ধি নেদং ঘদ্‌ ইদম্‌ উপাঁসতে ॥ 

যন্‌ মনস| ন মন্গুতে যেনাহুর্মনো মতম্‌। 

তদ্‌ এব ত্রচ্ধ ত্বং বিদ্ধি নেদং যদ ইদম্‌ উপাঁসতে ॥ (কেন, ১ম, ৩-৪) 

অর্থাৎ“সেখানে চক্ষু যায় নাঃ বাকা যায় না, মনও যাঁয় না; আমরা 

তীহার বিশেষ কিছুই জানি না, এবং ইহাও জ্ঞানি না ষেকি প্রকারে তাহার 
উপদেশ দিতে হয়। তিনি বিদ্িত ও 'অবিদ্দিত সকল বস্ত হইতেই পৃথক । যে 
সকল পূর্বাচার্ধগণ আমাদের নিকটে ব্রঙ্গ ব্যাখা! করিয়ছেন, ভীহাদের নিকটে 
'গামরা এইরপই শুনিরাছি। ধাহাকে বাকা দ্বারা প্রকাশ করা যার না যাহা 
কর্তৃক বাক্য প্রেরিত হয়, তাহাকে তরঙ্গ বলিয়া জানিবে- লোকে ধাহাকে ব্রচ্ছ 
বলয় উপাসন1 করে হিনি ব্রহ্ম নহেন । মনের দ্বারা ধাহাকে মনন করা মায় 
না, যিনি মনকে জানেন বলেয়া অভিহিত হন, ভীহাকেই তরঙ্গ বলিয়া জানিবে ; 
লোকে ধাহাকে ব্রঙ্গ বলিয়া উপাসনা করে তিনি ব্র্দ নহেন 1” শঙ্করাচারও 
সর্বদাই বলিয়াছেন যে, ক্রদ্ষজ্ঞানের ভিতরে কোনও জ্ঞের নাই, জাত নাই, 
জ্ঞান নাই। ইউরোপীয় সংশয়বাদী এবং তথাকথিত নাস্থিকবাদী দাশনিকগণও 
পরম সতা সম্বন্ধে অনেক সময় এইজপ নীরবতা অবলম্বন করিয়াছেন । বৌদ্ধদের 
ভিতরেও এই নীতিই গৃহীত হইরাছিল বলিয়া অনেকে মনে করেন । কেহ কেহ 
বলেন, বৌদ্ধ সুত্র গ্রন্থে মামর। পরমার্থ সা সঙ্বন্ধে এই নীরব রীতিই দেখিতে 
পাই,__নাগার্জনের “শৃন্ঠতা'৪ সেই নীরব রতিরই রূপান্তর । বস্তর যাহা 
পরমার্থ সত্তা তাহাকে সৎও বলা যায় না, স্মসৎও বল! যায় না, তছুভয়ও বলা 
যায় না, তছুভয় না এমনও বলা যায় না, শৃন্কতা অর্থ এই চতুষ্ষোটিবিনিমুক্তিতা । 


ক বৌস্কধর্স ও চর্ষাীতি 


মাধামিক বৃত্তির নির্বাধপরীক্ষা' প্রকরণে দেখিতে পাই, নাগা্জ্ন ধর্ম ( বস্তা) 
সকলের পারযাধিক সত্তা সঙ্কন্ধে বলিতেছেন 

আবচিতনক্ষরাঃ সর্বশ্ঙ্কাঃ শাস্তাদিনির্সলাঃ। 
--লর্থাৎ ধর্ম সকলের পারযাথিক সত্তা বাকোর অতীত, পরিবর্তনহীন, সর্বশূক 
এনং শ্বরপতঃ শাসক এবং নির্ষল | পর্ষসযূহের এই যে পারঘাস্িক সত্তা, ইহাই 
চতুছোটিবিনিমুকক শুন্গতা-কূপ। অক্গরও নাগ রর বলিয়াছেন যে, ধর্মসমূহের 
পারঘাথিক সর! শ্কু9 নয় আশ্না৪ নয়। তথাপি সেই শূন্যাশ্ন-নূপকে কোনও- 


রূপে ইজিত করিয়া বুধাইবার জনই তাহাকে শত স্মাপা দেওয়া হয়| 
সভরাং নাগার্জুন নিজেই স্বীকার করিতেছেন যে পর্মের শন্ততা অর্থে তিনি 
ধর্মের বাক্যমনের হী সন্তাকেই লক্ষা করিয়াছেন । 

পৃধেই বলিয়ছি, নাগার্জনের মতবাদ অন্তিত্বাদী কিনা এ নিষয়ে সংশদের 
অবকাশ আছে; কিস্ক অশ্বঘোষ প্রচারিত িথতাবাদ এবং মৈজ্রেয়, অসঙ্গ 
এবং বন্ুনন্ধ প্রগরিত বিজ্ঞানবাদ বা ভৃতপরিকল্পাবাদ যে মূলতঃ অস্তিত্বাদী, 
ইহাতে আর সংশয় নাই । শঙ্বঘে!ষ ধর্মসঘৃহের “তখতা? দূপকেই তাহার 
পরমার্থ-স্বদপ বলিয়া অভিহিত করিয়াছেন । এই “তথতা? রপকে তিনি অক্ষর, 

শাশত, পরমার্থসৎ বলিয়া "অভিহিত করিয়াছেন 1 অবশ্ত অশ্বঘোষও তাহার 
মিহাধানশ্রদ্ধোৎপা্ গ্রন্থে এই তিথতা? ম্বরূপকে অন্ত, নাক্তি তছুভয় এবং 
তদ্ুভয়ের "অভাব হইতে উধের্ধ রাখিয়াছেন, কিন্তু তৎসকেও তিনি ধর্মের 
শাশ্বত তিথতা' সন্ধকে স্বীকার করিয়াছেন | মেত্রেযবিবৃত এবং বস্থবন্ধু 
বার! ব্যাখা মধ্যান্বভাগ্-টীকা। গ্রন্থে দেখিতে পাই 
অভ্ভুতপরিকল্পোহন্ডতি দ্বয়ং তত্র ন বিছ্ভতে। 
শক্ত বিদ্ভতে তৃজ্ তশ্বামপি স বিগ্কতে ॥ 

“অনূতপরিকল্প' সকল ধর্ষের বীজভূত, ইহা হইতেই গ্রাহ-গ্রাহকরূপ 
“ম্বয়ের উৎপত্তি হয়, কিন্তু ধর্মের 'অভৃতপরিকল্প' রূপের ভিতরে কোনও 
দ্বৈতত| নাই, ইহা ধর্মলমূহের অন্ধয় রূপ। এই যে গ্রাহগ্রাহক-রহিত ধর্ম- 
সমূহের অভূতপরিকল্প রূপ, ইহাতে জ্ঞাতা-জ্জের এবং জ্ঞানরহিভ অন্ত বর্গের 
ইঙ্গিত আছে। বিজ্ঞানবাদিগণ সর্বদাই ধর্মের এই গ্রাহ-গ্রাহক রূপকে অস্বীকার 
করয়াছেন? কিন্তু এই গ্রাহ-গ্রাহক বজিত ষে বিজ্ঞান-ধাতু তাহাকেই তাহারা 
পরমার্থ সৎ বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন । মধ্যাস্তবেভাগ-টীকা'য় দেখিতে পাই-- 
“অভূতপরিকপ্প' শব্দের ব্যাথা বলা হইয়াছে, “অন্ভুভবচনেন চ ষথায়ং 
পরিকল্পাতে গ্রা্থগ্রীহকত্বেন তথা নান্তীতি প্রদর্শরতি। পরিকল্প-বচনেন ত্বর্থো 


মহাযানদ বৌন্তধর্য ও বেজ ৪€ 


যথা পরিকল্লাতে তথা ন বিদ্বতে ইতি প্রদ্শয়তি 1 অর্থাৎ “অভূত' শবের 
তাৎপর্য এই যে আমরা টা যে ভাবে গ্রাহ্থাগ্রাহকরূপে কল্পনা করি, 
বস্তরসকল পরামাথত: সেরূপে নাই, আর পিরিকল্প' শব্ের তাৎপ্ এই যে, বস্ত- 
সকলের আমরা যে ভাবে অর্থপরিকল্পনা করি, সেন্ধপ অর্থ নাই। কিন্তু ইহ 
দ্বার বস্ত্র যে সেই কন্পিতার্থের উত্বে” গ্রাহ্থ-গ্রাহক-রূপ-বঞ্জিত একটি স্বরূপ 
রহিয়াছে, তহীকে অন্বীকার করা হয় নাই! বিজ্ঞানবাদে শুন্কতাকে কোথাও 
বস্ত্র নান্তিত্বোধক বলিয়া গ্রহণ করা হয় নাই, শন্তত। শব্ষের অর্থ করা 
হইয়াছে গ্রাহ-গ্রাহক-রহভঙাঃ | সুতরাং ধর্মের যে এই গ্রাহা-গ্রাহক-রহিত 
রূপঃ ইহাই বন্তর শকতা-রূপ, ইহাই তাহার অক্ষর শাশ্বত পরমার্থসত্তা। এই 
গ্রহ গ্রাহক রূপ ক্রেশাবরণ এবং জেয়াবরণই আমাদিগকে ধের শাশ্বত স্বরূপ 
উপলক্ধ করিতে বাধা দিতেছে । 
ধর্মের এই যে অভুতপরিকল্প রূপ, ইহাই বিজ্ঞান-পাতু বা বিজ্ঞপি-মাত্তা' । 
এই “বিজ্ঞপ্িমাআঅতার ন্বরূপ কি? বন্রবন্ধুর “বজঞপ্রমানতা-সিদ্ধি' গ্রন্থে বল 
হইয়াছে। 
অচি্রোইম্থপলস্ভোহসৌ জ্ঞানং লোকোত্তরঞ্চ তৎ। 
আঅয়শ্ত পরাবুগ্ডি দ্থিধা দৌই্লাভানিতত ॥ 
স এবানাম্রবে। ধাতুর চন্ত্যঃ কুশলো ফুবহ। 
ন্থো বিশু ককায়ো সৌ ধর্মাপো ইয়ং হ ঢা ॥ ( ২৯৩০) 


_এখাঁনে দেখিতে পাইতেছি। এই বিজ্ঞান-রূপহ আটিন্ক্য অনার ধাতু, ইহ] 


ধরব এবং মঙ্গল্বদপ- ইহা অথন্থরূপ- ইহাই বিষুক্সিকায় | এই জাতীয় 
বিজ্ঞান-ধাতুকে একেবারে শন বা 101] বলিবার কে।নহ কারণ নাহ । বুধ 


্ঘ 
৮ 


আমরা ইহাকে বেদান্তের নিধিশেষ বরের সহিত এক না হইলেও কাছাকাছি 
করিয়া ধরিতে পাঁর। 

মহাধান বৌদ্ধপর্দের মধ্যে আমরা বুদ্ধের ভ্িকায়ের পরিকল্পনা দেখিত্তে 
পাই; পরবত্তী কালের তীস্তিক চি ক্রিকায়ের স্থলে চারিটি কায়ের কল্পন] 
দেখি বুদ্ধদেবের তিরোধানের পর তাঁহার জীবনের অলৌকিক মহিমা সকল 
সম্প্রদায়ের বৃদ্ধ-উপাসকগণের মনেই স্বাভাবিক ভাবে আনীম অন্ধ। ৭ বিস্মসু 
উৎপাদন করিয়াছিল। তাহ'রা বুদ্ধদেবের অস্তিত্বকে একটা পঞ্চভৌতিক 
মহ্থিষী অন্তিত্বের মধ্যেই সীমাবদ্ধ রাথেতে প্রস্তত হইলেন না'। বৌদ্ধগপের 
মধ্যে এই ভাবে আস্তে আস্তে বুদ্ধদেবের “কাঁয় সঙ্বন্ধে নানা জিজ্ঞাসা ও চিন্ত। 
দেখা দিল। পালি-সাহিত্যের ভিতরে দেখিতে পাই, আন্তে আত্তে এই একটা। 


7 | যৌক্ষধর্স ও চরধাশীতি 


বিশ্বাস গড়িয়! উঠিতে আরগ্ক করিল যে বুদ্ধদেবের অস্তিত্বের দুইটি দিক্‌ ছিল; 
একদিক দিয়া তিনি শাকাসিহহ কূপে মনগ্যদেহ ধারণ করিয়া আবিষূর্তি হইয়া- 
ছিলেন একথা সত্য? তীহার এই মানুষী কাকে নাম দেওয়া হইল “কূপ- 
কার? । আবার তাহার অন্ভিত্ের সমগ্র সতা শুধু ভাহার মানুষী কায়ের ভিতরেই 
সীমাবদ্ধ ছিল নাসেই মানবী কার ছিল তাহার একট! তত্বঘর় অস্তিত্বের 
বিগ্রহমাজ) সেই তত্বময় অস্তিতকেই বলা হইল বৃদ্ধের “সরূপ-কাক? 

মহাধান বৌদ্ধশান্ত্রে আসিয়া দেখি, এই দিপ-কায়া এবং এসরূপ-কায়'কে 
অবলম্বন করিয়া বুদ্ধদেবের তিনটি কায়ের পরিকল্পনা হইয়াছে; এই তিনটি কায 
হইল যথাক্রমে নির্ম!ণকাঁয়, সষ্ভোগকায় ও পর্মকায় । তাস্থিকবৌদ্ধের্া এই 
হিকায়ের সহিত যোগ করিয়! দিলেন “বজকায়। বা সিহজকায় | নির্মাণকাঁয় 
হইল মহুষী বুদ্ধ-_রক্তমাংপের দেহে আবিনতি। নভ্ভোগকায় হইল বুদ্ধের 
একট! জেণাতির্ময় আনন্দময় দেহ-যে দেহে প্রতিিত হইর। তিনি সব-জাঁতীয় 
ভক্ত উপাসকগণের নিকটে দেশনা দান করিয়াছেন | বুদ্ধের এই জ্যোতির্ময় এবং 
আনশময় দেং হইতেই অসংপা বোৌধিস্ডের উৎপত্তি হহয়াছে_ সেই বোধিসত- 
গণও দেশে দেশে কালে কালে সেই একই দেশন! গ্রচার করিয়াছেন 1 এই 
বোধিসস্তুগণের কোনও পৃথক অস্তিত্ব নাই--ভাহারা বৃদ্ধের সন্ভোগকায়েরই 
বিশেষ 'বশেষ স্ফরণ। ধর্মকায় বুদ্ধ হইল স্ব-মস্তিত্রে অধম বূপ,এক 
অথগ্ড মহাতিত্ব্ূপ | এঅবতংদক-ঙহো এই ধর্মকায় সঙ্ধকে বলা হইয়াছে 
এই ধর্মকায় ভিলৌকে নিজেকে মৃত করে, কিন্তু ইহার মধ কোনও জ্ঞেয়াবরণ 
ক্লেশবরণ নাই | উহা এখানে সেখানে--সবত্রই নিজেক প্রকাশ করে। ইহা! 
কোনও বাংক্রসতা নয়_-আবার ইহা একটা মিথা। সন্তাও নয়” ইভা বিশ্ববাপী 
এবং বিশুদ্ধ । ইহা কোথাও হইতে আসে না__কোথাও ঘায় না; ইহা 
নিজেকে জাহির করতে চীয় নাঁ-আবার কখনও (বিনষ্টও হয় নাঁ। ইহা 
শাশ্বত এবং চিরশাস্ত। ইহা এক--সবোপীধিবিনিনুক্তি ।-বিশ্বের এমন 
কোথাও কিছু নাই যাহা এই ধর্মকায়ের বাহিরে । বিশ্ব পরিবর্তনশীল কিন্ত 
ধর্সকাঁয় নিত্য অবিনাশী। বুদ্ধের ধর্মকাঁয় সম্বন্ধে এই জাতীয় বর্ণনা পড়িলে 
বেশ বোকা যায় ইহা! ইপনিষ'দক চিন্তাধারা এবং বর্ণনার দ্বারা প্রভাবিত । 
বস্ততঃ মহাযান বৌদ্ধ শাস্্ এবং সাহিত্যে এই ধর্মকার বুদ্ধকে অনেক সময়েই 
জাতে-অজ্ঞাতে সহজেই ক্রন্ধ করিয়া লওয়া হইয়াছে । ইহারই পরিণতি দেখিতে 
পাই পরবর্তী কালের তাত্বিক বৌন্ধধর্ে- যেখানে এই ধর্মকায় বুদ্ধের ধারণা 
হইতে আঁদিবুদ্ধ, বঙ্ুসন্ধ প্রস্ৃতির ধারণা! গড়িয়া উঠিয়াছে। 


ন্ঃ 


মারবিজয়ী বুদ্ধ 


বুদ্ধদেব যে “ভগবান্‌! তাহা শুধুষাত্র অলৌকিক অর্থে নয়; হীহারা 
অলৌকিকতীয় বিশ্বাসী নন ত্রাহারাও তাহার ভগবস্বায় বিশ্বাসী। এই 
ভগবধ্াঁ তিনি লাভ করিয়াছিলেন তাহার বীধের মহিমায়, তীহার অটল 
অল চরিত্রমহিমার। চরিত্রের এই বজকঠোর দুঢতা প্রকাশ পাইয়াছে 
তাহার কঠোর ধ্যানচধার ভিতরে-খ্যানচযী তীহাকে শিকারী করিয়া 
তুলিয়ছিল সমাক্‌ সঙ্বোধির । তাহার এই ধানের কালে মারে'র প্রলোভন 
বৌদ্ধ-সাহিত্যে অতি প্রসিদ্ধ। বৌদ্বসাহিতো বণিভ এই মর কিন্ত ঠিক রা 
হিন্দু সাহিতা-পুরাণে বণিভ কাম বা মিন নহে। অবশ্য মূলতঃ ম 

“কামই-কারণ কাম হইতেই মাঙ্গষের সর্বপ্রকীর ছাপ্রবৃত্তি ও ক 
জন্থহ “কামকেই বৌদ্ধ-সাহিতোঞ মারের প্রথম সেনা বলা হইয়াছে | বৌদ্ধ- 
সাহিত্যে মার” একটি বাপক শর্থ লাভ করিয়াছিল; মার হণ পাপিমাঁ 


সে হইল কণহ (কৃষ্ণ) অর্থাৎ জীবনে যাহ ক কালো? তাহারই মূর্ত 
প্রতীক | এই মারের বু সেনা তাহার ভিতরে প্রধান হইল কানা (কামা 
তে পম সেনা), এই কামের ছারতি অন্তাঙ্গ ছুপ্প্বৃত্তিচয় প্রেরিত এবং 
পরিচালিত। বৌদ্ধধর্মে বণিত এই মারের দারণ। গনেকখানি হইল শ্রীষ্টপর্মে 
বণিত "শক তানের গ জীবনের যাহা কিছু দুপ্পবুততি, ছুবুদদ্ধিত ছুকর্ম? 
প্রলোভন প্রশ্ত- ইহার সকলের মূলেহ মার । বুদ্ধদেব যখন আবিড়তি 


হহলেন চি মধ্যে মাহী কিছু পবিত্র ও পভ উপাদান তাহার প্রতীকবূপে 
তখন তাহার ধ্যানতপশ্যায় সর্ধদাই বিদ্ব ঘটাইবার চেঠা করিয়াছে মার, 
তাহার সর্বদাই ছিল মুখে মধুববুকে বিষ । পালি নিহাবগঞগোর অন্তর্পত 
“স্ুন্তনিপাতের পধান-ম্কোর ভিতরে পাপী মারের বুদ্ধদেবকে প্রলুব্ধ করিব।র 
চেষ্টা এবং অটল-সঙ্কল্প বুদ্ধদেবের মারকে পরাছিত করিবার চমৎকার একটি 
ভৃস্ত বণিত দেখিতে পাই । 

নিরঞ্জন নদীর তীরে ধ্যানসমাহিত হইয়া আছেন সভ্গার্ধী গৌতম-_- 
যোগক্ষেমের প্রাপ্তির জন্ত তাহার দৃঢ় সঙ্কল্প । এই দৃঢ় সন্কল্প লইয়া! তাহার ঘে 


[দি বোদ্কধর্ম ও চর্যাীতি, 
ধান সে অতি কঠোর ধ্যান, এক আসনে তাহার দেহ অস্থিপঞ্রসার হইয়া 
গিয়াছে, তথাপি সে ধ্যানের বিরাম লাই--শিখিলতা নাই । গৌতিমকে এইরূপ 
ধ্যানসমাহিত দেখিয়া মরি ্সাসিয়া উপস্থিত হইল তীহার তপস্যা ভঙ্গ করিতে, 
মৃখে তাঙ্ার করুণ মধুর বাকা-যেন গৌতমের তপঃকষ্টে সে আপনিই ক্রি । 
নার আলিয়া গৌতমের সন্ধে গাড়াইয়া বলিল-তুমি ত রুশ হইয়া গিয়াছ, 
তুমি বিবর্ণ হয়] গিয়াছ । অতি নিকটেই তোমার মৃত্যু। তোমার ভিতরে 
সহশ্র ভাঁগই যে মৃত্যুর--একাংশে আছে তোমার জীবন। ইহাতে লাভ কি? 
তুমি বাঁচিরা থাক, বাচিয়া থাকাই ত শ্রেয়: বাচিয়া থাকিয়াই তুমি অশেষ 
পুণা লাভ করিতে পার। তুমি বাচিয়া থাকিয়া ত্রহ্ষচর্ধ পালন করিতে পারঃ 
যাঁগ-যজ্ঞাদি করিতে পার, এবং সেই সকলের দ্বারাই ত তুমি প্রসৃত পুণ্য সঞ্চয় 
করিতে পার,-এত তপশ্তার কি প্রয়েজিন? ছুর্শম পথ হইল এই ধ্যানের 
পথ-_দুফর হুইল ইহার সকল স্নান 1” এই জাতীয় বনু শ্রতিমধুর কথ! 
বলিয় মার আসিয়া বুদ্ধের নিকটে দীড়াইল । 

ভগবান্‌ বুজ চোখ তুলিয়। আন্তে আস্তে মারকে বলিলেন,-তুমি ত কখনও 
আমার বন্ধু ন9- তুমি হইলে প্রমভবন্ধু, তুমি সাক্ষাৎ পাপনিজ্ের স্বার্থের 
জন্থই তুমি এখানে উপস্থিত হইয়াস্ছ | ভুমি ত অনেক পুণ্যের কথা বলিলে 
কিন্তু আমার যে আম্গযাত্র পুণোরও প্রয়োজন নাই! যাহাদের পুণোর 
প্রয়োজন তুমি তাহাদের কাছেই যাঁও--এবং তাহাদিগকে গ্রিয়াই তোমার 
মধুর উপদেশাবলী পরিবেশন কর। আমার আছে শ্রদ্ধা-_সাছে বীধ--মআর 
আছে প্রজ্ঞা; আর কিছুর ত আমার প্রয়োজন নাই; সুতরাং এইবপ 
ধ্যানসমাহিত আমাকে আর তুমি বাচিয়। থাকিবার লোভ দেখাইতেছ কেন ?” 

বুদ্ধদেব তাহার দেহেরে ক্ষীরীতা! এবং শুক্ষতার উল্লেখ করিয়া বলিলেন ঘে? 
উহা! ত তিনি নিজেই চাহিয়াছিলেন ; কারণ মেদপুষ্ট ককীক্রাস্ত দেহ লইয়া 
কখনও ধ্যান-ধারণা করা যায় না। বাতাস যেমন করিয়া নদীর শ্োত হইতে 
জ্বল শুষিয়া লয়, ধানযোগও তেমনই দেহের ভিতর হইতে রক, পিত্ব, কফ 
প্রভৃতি গু করিয়া লয় । দেহের মেদ কিয়া দেহ যখন ক্ষীণ এবং বিশুদ্ধ হয় 
তখনই সাধকগণের চিত্ত আরও প্রসাদ লাভ করে ( মংসেনু খীরমানেসু ভিষো! 
চিত্ত পসীদতি ), এবং এইরূপ সাধকেরই স্থতি, প্রজ্ঞা, সমাধি প্রস্থতি 
উত্তরোত্তর বৃদ্ধি পাইতে থাকে । সুতরাং গৌতম বলিলেন যে, এইবপে 
“উত্তম বেদনা? ( শ্রেষ্ঠ অন্ৃভূতিসকল ) লাভ করিতে কৃতসঙ্কল্ন তাহার মন আর 
কামের দিকে আর্ট হইতেছে না। জীবসকল ক্বভাবৰে আসলে সকলেই শুদ্ধ ১ 


সাযাবিরনী বুদ্ধ নি 


এইরূপ ধ্যানসমাহিত নিরিকল্লচিত্ধেই জীবের এই স্বভাব-বিশুদ্ধিফে উপলন্তি 
করিতে হুয়। 

. বুদ্ধছেধ বলিলেন, এই থে মারের অনেক সেনা, কামই হইল তাহার মধ্যে 
প্রথম । অরতি, ক্ষুৎপিপাঁসা, তৃষ্ণা, ভীকরুতা, বিচিকিৎস। প্রত্ৃতি সকলই হইল 
কামের সেল।। যাহারা লোভী, মিথ্যালন্ধ হশে হাহাদের আকাঙকা--যাহারা 
নিজেদের বর্ধদাই অপর অপেক্ষা বড় করিয়া দেখে-”অপরকে নিজ অপেক্ষা 
হীন করিয়া দেখে--ইহারা সকলেই হুইল যারের সেনা। যাহারা অনুর 
তাহারা মারের এই সেনাকে জয় করিতে পারে না, কিন্তু ধাহারা ধীর 
তাহারাই জয় করিতে মারেন এই কৃষ্ণ মারের সকল সেনাএবং তীহ্ারা 
জেত্বা চ ল্ভতে সুণং--জয় করিয়া সখ লাভ করেন । তাই ভগবান্‌ বুদ্ধ 
বলিলেন, মারের এইরূপ অধীন হইয়া ঘে জীবনযাপন--তাহাতে ধিক--" 
“সংগামে মে মতং সেষ্ো ষঞ্চ জীবে পরাজিতো'--পরাজিত হইয়া বাচিয়! 
থাকা অপেক্ষা সংগ্রামে ম্বত্াই আমার শ্রেয়» | বিষয়ে আসন্ত যত শ্রমর্ণ” 
ব্রাহ্মণ তাহার! ঞ্রবপথের সঙ্ধান কখনই পায় না, যেপথে যান সুত্রতেয়া সে 
পথের সন্ধান জানে না এই শ্রমণ-ত্রাঙ্মণেরা। এুবপথের সন্ধানি পাইয়াছেন 
গৌতম বুদ্ধব-নিভধক তাহার চিন্ত,--ভাই তিনি দুঢকণে প্রকাশ করিলেন 

সমস্তা ধর্দিনং দিস্বা যুকং মারং সবাহনং। 
যুদ্ধায় পচ্চগচ্ছামি মা মং ঠান! অচাবয়ি ॥ 

"গ্ববাহনে অধিষ্ঠিত মার এবং তাহার সঙ্গে চারিদিকে তাহার পতাকাধারী 
সব নৈস্থ-সামস্ত দেখিয়া যুদ্ধের জন্ভই আমি সম্মুখে অগ্রসর হইব, কেহ আমাকে 
্বস্থান হইতে এতটুকুও নঢাইতে পারিবে না।” নিভ্ভাক সাধক আরও 
বলিলেন ধে, মারের যে সৈল্তদলকে নরে দেবে মিলিয়া পরাপ্য করিতে পারে 
না! সেই সৈশ্ৃবৃহকে তিনি তীহার প্রজ্ঞার দ্বারা অকেশে ভাঙ্গিয়া! ফেলিবেন-- 
কেহ যেমন ভাঙ্গিয়া ফেলে পাথরের দ্বারা মুৎপাত্্রকে | শুধু তাহাই নয়-_- 

বলিং করিত্বা সকপ,প সতিঞ্ণ সুপ পর্তিটঠিতং 
রটঠারট্‌ঠং বিচরিস্সং সাঁবকে বিনয়ং পুখু ॥ 

“সন্করকে বশ করিয়া শ্বতিকে নুগ্রতিষ্টিত করিয়া দেশে দেশে আমি ঘুরিয়া 
বেড়াইব---বন্থ শ্রীবককে এই ধর্সপথে আনয়ন করিয়া ।” এই-সমস্ত বুদ্ধশিষ্ঃগণ 
হইবেন আপ্রমন্ত, সমাহিভ-চিতত এবং বুদ্ধেরই শাসনাধীন ; কামের কোনও 
প্রভাব থাকিবে না তাহাদের উপরে ; এমন ধামে গ্রমন ফরিবেন তাহারা” 
যেখানে গেলে আর শোক করিতে হয় না। 

১. 


বাগ বৌদ্ধধর্ম ও চর্জানীতি 


এইবারে যায় বুঝিতে পারিল, তিভূবনে আঁজ লে এমন প্রজাবান্‌ এবং 

বীর্ষশালী মহাঁপুরুষের সন্থুখস্থ হইয়াছে যেখানে তাহার সকল শক়িই নিরত্ত। 
খাঁজ এই একদিনের অন্ত আগে নাই মার বুদ্ধদেবের ধ্যান ভঙ্গ করিতে, , 
স্ীর্ঘ সপ্ত বৎসর এই ছুরাত্মা যার ঘু'়য়াছে তগবান্‌ বৃদ্ধের পায়ে পাকে? কিন্তু 
একটি দিনের জন্ক--একটি মৃহূর্তের জন্ট৪ পায় নাই এই স্বতিযান্‌ সম্থদ্ধের 
এতটুকু ব্খলন। সুতরাং আজ্গ পে বেশ বুঝতে পারিয়াছে, এখানে আর নাই 
কোনও লাঁতের প্রশ্যাশাঁতাই চলিল পরাজয়ের লাঙ্কন! স্বীকার করিয়। 
ফিরিয়া । যেমন একটি কাক দুর হইতে একটি শ্বেতপ্রস্তর খণ্ডকে একটি বিশিষ্ট 
নরম স্বচ্ছ আহার্ধ মনে করিরা লোভে তাহার চারিদিকে ঘুরিতে থাকে, কিন্ত 
তাঙ্ার পর ঘখন বুবিতে পারে যে ইহা কোনও নরম সুস্বাহ বন্ত নয়--ইহা 
কঠিন গ্রপ্তর, তখন সে নিরাশ হইয়া; উডিকা চলিয়া যায়। মারেরও ঠিক সেই 
একই দশ। ঘটিল। দূর হইতে সে বুদ্ধ ভগবানের শুভ্র কোমল রূপটি দেখিয়াই 
মনে করিয়াছিল--বেশ নরম মাছুঘ--সহজেই শিকার করা যাইবে । কিন্তু এই 
শুভ্র ফোমল দেহটির ভিতরে যে প্রস্তর সদৃশ দৃঢ় মনটি রহিয়াছে তাহার সন্ধান 
পাইয়া মার বুদ্ধ ভগবানের নিকট হইতে বহু দূরে চলিয়া গেল। মারের নিজের 
ভাষায়ই বলিতে গেলে-_ 

সতত বদ্সানি শভগবস্তং অন্থুবন্ধি* পদা পদম্‌। 

ওতারং নাধিগচ্ছিস্সং সন্বুদ্ধল্স সতীমতো! ॥ 

মেধবপণং ব পাসাণং বার়সো অসথপরিষগ!। 

আপেখ মুছুং বিন্দেম অপি অস্সাদনা সিয়া ॥ 

অলদ্ধা তখ অন্লাদং বায়সেতেো! অপকৃকমি। 

কাকে! ব সেলং 'আসজ্জ নিব্বিষ্বাপেম গৌতমং ॥ 


তগবান্‌ বুদ্ধের এই যান্ধুষী চরিত্রের দৃঢ়তার কথা! স্মরণ করিয়াও বলিতে 
ইচ্ছা! হয়, তীহায় 'বস্রুসন্ত' নাম সব দিক হইতেই সার্থক । 

অন্াস্ক পালিগ্রন্থেও দেখিতে পাই, বুদ্ধদেবের দেশনার ভিতরে বছ প্রসঙ্গে 
এই মারের প্রলঙ্গ দেখ! দিয়াছে। ধন্মপদ্ধে' বল! হইয়াছে+ফে লোক দেছ- 
শোভাকেই দর্শন করে, ইন্তিয়সমূহে অসংঘত, তোঁজনে অমাত্রাজ্। যে অলস 
খহং হীনবীর্ব-তাহাকে যার অভিভূত করে-যেষন অণ্ভভৃত করে বাতাস 
ছখল বৃক্ষকে | আর” 

অন্ুভান্পপস্লিং বিহ্রন্তং ইজির়েক আসংবৃতং | 


আকবিজনী বুদ্ধ $$ 


তোজনম্হি চ যতঞ৫ ন্ধং বআরদবীরিরং। 
ভং বে নপ, পসহতি মারো বাতো সেলং'ব পবা তং । 
যমকবগ গো, ৮ 
যে দেশশোভায় অন্থ্রক্ত নর, ইন্ট্রিয়সমূহ্থে সুসপ্যত, ভোজনে মাত্রাজ। শ্রদ্ধা 
যু, '্সরন্ধবীর্ষ--তাহাকে মার অভিভূত করে না-হ্ষন বাতাস অভিভূত 
করিতে পারে না শিলাময় পর্বতকে ৷ 
ধন্মপদের চি্তবগগে বল! হইয়াছেস্পন্দনঙীল, চপল, দুরক্ষীয় এবং 
ছুপিবার্য চিন্কে মেধাবী লোক তেমন করয়া সোজা করেন যেমন 
সোঁজা করে শরনির্সীভা ভীরের ফলাকে। চিত হখন সর্বপ্রকার চাঞ্চল্য 
এবং বক্তা, পরিত্যাগ করিয়া এইকপ একলক্ষ্য হয় তখন আন 
মাররাজ্যকে এই চিত্ত কিছুতেই সহা করিতে পারে না, জলাশয় হইতে 
স্থলে ক্ষিপ্ত মৎস্য যেমন পুনরায় জলে যাইবার অনু ছটফট করিতে থাকে, 
এই জাতীয় চিত্তও তেমনই মাররাজ্য ছাঁড়িবার অগ্থ ছটফট করিতে 
গাঁকে। 
বারিজো'ব থলে খিত্তো ওকমোকত উবভতো। 
পরিফন্দতি'দং চিনতং মারধেশ্যং পহাতবে ॥ (৩৪) 
এই মারের বন্ধন হইতে মুক্ত হন তীঞারাই বাহারা দুরগামী, একচর, 
অশরীর, গুহাশ্রিত চিন্তকে সংযমন করিতে পারেন (চিভবগগ, ৩৭ ),-মার- 
বন্ধন হইতে মুক্ত হইবে তাহারা ধাহারা অবলম্বন করিবেন বৃদ্ধ-প্রদরশিত 
অস্ঠাঙ্গিক মার্গ।১ ধন্গপদে'র “মগ গবগ গে' বুদ্ধদেব বলিয়াছেন, -মার্গের মধ্যে 
অধঠীর্গিক মার্গ, সত্যের মধ্যে চত্ুরার্ধসত্য, ধর্মের মধ্যে বিরাগ, ছিপদগণের মধ্যে 
চস্ুক্মান্ই শ্রেষ্ঠ । দর্শন-বিশুদ্ধির জন্ম এইই হইল পথ, অঙ্ক পথ নাই) 
(১) হি মার্গ শকের অর্থ হইল মাটি অঙ্গযুক্ পথ, বুদ্ধদেষ এই গান 
পধকেই অনুর করিতে বঙিযাছেন, এই অগ্টাঙ্গিক মার্গের মধ্যে তিনটি অঙ্গ হইল 'পীল' 
সন্বন্কীয। তিনটি হইল “চিত্ত সম্ব্বীর্। আর দুইটি হইল 'প্র্ঞা' সন্বন্থীয় | দীল সম্বস্থীয় তিনটি 
অঙ্গ হইল ২ - 
(এক) সম্যক্‌ বাকা (অর্থাৎ মিখ্যাবাদ, পিশ্নবচন, পৌঁরুষ্বচন ও প্রগল্ভ বচন হইতে 
বিরত থাকা), 
ছুই) সগাক কর্মান্ত (অর্থাৎ অদযাদান [যাহা অদত তাহার আদান 7 প্রাশাতিপাত, 
: ককাব্সদুহে মিথ্যাচার, অবন্ধচর্ষ- প্রভৃতি হইতে বিরত খাকা ); 
(ভিন) লমাক্জাঞীব (অর্থাৎ লীবিকা-অর্জনের হয সংপদ্থা অবলগ্বন )। 


ই যৌধ ও চ্দানিকি 


স্োষরা এই যার্সকেই অবলঘষন কর,--এই মার্স মারকেও প্রেমোহিত করে 
(২৭৬-৭৪)। এই মার্স অন্ধুসরণ করিয়া তোষরা ছুঃখ্র অন্ত করিবে, 
এরই যার্গকে শলা-উৎপাটনের উপায় জানিক্বাই ইহার কথা আফি উপদেশ 
করিয়াছি।' 
এই প্রসঙ্গে বুদ্ধদেব উপাসকবুদ্দকে সাবধান করিয়া ধিলেন,--উদ্তষ চে 
তোষাদিগকেই করিতে ছইবে, তথাগতগণ শুধু ধর্মের ব্যাখ্যাতা) এই পথ 
হাছার! অবলশ্বন করিয়াছে--এবং যাহায় জানী--যারবন্ধন হইতে তাহারাই 
প্রমুক্ত হয় ।' 
তুমূছেছি কিচচং আতগ্সং অকৃখাতায়ো তথাগডা । 
পটিপন্না পমোক্খন্থি ঝায়িনো মারবন্ধন। ॥ (২৭৬) 
এই মারের গ্রপঙ্গ অভি কবিত্বময় কৌশলে এবং নাটকীয় ভন্গতে অবতারণা 
কর! হইয়াছে “ম্তনিপাতের “উরগবগগের অন্তর্গত ধিনিয-রত্তে | আপাত- 
দুটিতে যনে জয়, এখানে মারের প্রসঙ্গ খুব অল্প এবং গৌণ-_শুধুমাজ শেষের 
দিকে একটি ক্লোকে পাপিমা মারের প্রলোভন-উপ্কি দেখিতে পাই । বাকি 
সমগ্র কবিতাটি হইল একটি সাধারণ গৃহস্থ ধনিয় গোপ ( ধনিক ) এবং ভগবান্‌ 
বুদ্ধের উদ্চি-প্রত্যুক্তি। ধনিয় গোপ হুইল একটি সুখী সন্ত সাধারণ গৃহস্থ, 
তাহার ছোট কুটির, কিছু গোধন, নিজ মতাহুসারী শ্রীপুর, আস্মোপার্জিত 


চিত্ত-সন্বদ্থীয় তিনটি কষঙ্গ হইল ২-_ 
ভার) সম বাকাম (অর্থাৎ হাহাতে অন্মৎপন্ন অকুশল চিত্তবৃত্তি উৎপর না হইতে 
পারে, উৎপর আঅকুপল চিতবৃতি দূর হয়, অনুৎপর় কুশল চিত্তযৃতিমযূহের উৎপত্তি হয় এবং উৎপন্ন 
কুশল চিতবৃত্তিসমূহ বর্ধিত হয় তাহা যখোপবুক্ক চেষ্টা). 
(পাচ) নগাক শ্ৃতি । অর্থাৎ কান, বেদনা ও চিত্ত সংস্রান্ত যাহা কিছু সঙ্ঘটভ হইবে সেই 
সম্বন্ধে এখং জগতের ধূ্মমূছ ( বস্নিচয় ) সন্বন্ধে সমক অবহিত থাক] ), 
(হয) লধাক্‌ সমাধি ! অথ বিবিধ প্রকারের ধান ), 
প্রা সন্বতথীয় ছুইটি অঙ্গ হইল ২-_ 
(সার) সম্যক্সক্ষ্ (অর্থাৎ বিষর-তাগ, কাহাকেও ত্বেষ না করা, অহিংস প্রভৃতি 
বিষয়ে স্থল )। 
(আট) মাক ছুরি (অর্থাৎ ছাংখ, ছংখ-সমুদহ, দুঃখ-নিরোদ ও ছুঃখ-নিয়োধের উপাহ 
অতগে ঠিক ঠিক ভুরি )। 
ঈরিটি আধদতা হইল--ছুখ্, ভুখমুহ্থ (ছুহখর, উৎপন্ধির কারণ), ছখ-নিয়োধ, 
উংখ-রিছোধের উপাছ। 


খারবিজারী বুধ ০ 


অল্প বিত্--এই সফ লইয়াই গে মহথাখুশী। কবিতাটিতে ধনিয় গোপের শখ 
সন্থ সাধারণ গার্মস্থয জীবনের একটি অভিশর যনোরম চিত অন্থিত হইয়াছে। 
তাহার ঠিক পাশে পাঁশে অন্ধিত হইয়াছে তগবান্‌ বুদ্ধের প্রব্রজ্জিত জীবনের 
'আত্মসংযত ও আত্মসংহত বাসনামুক্ত জীবনের অপূর্ব ছকিটি। শেষের শ্লোক 
যেযাঁরের উক্তি দেখিতে পাই তাঁছ! আমার নিকট গম্ভীর বাজনাগর্ত মনে 
হইয়াছে। মার যেন সমন্ত দৃশ্ঠটিরই নেপথ্যে ঈাড়াইয়াছিল এবং ধনিয় গোপের 
শগর্স্থা জীবনের ভিতর দিয় নিজের মোহিত্রী শক্কিকেই বিস্তার করিতেছিল 
প্রত্রজ্জিত ধাঁন-পরায়ণ বৃদ্ধের চারিপাশে। এধানকাঁর বাঞনাটি আমার 
এইরূপ মনে হয়)মারের প্রভাব যেখানে অতি উৎকটভাবে আসিয়া দেখা 
দেয় সেখানে মাছষের মনে হয়ত সহজেই একটা! প্রতিক্রি়! দেখা যাইতে 
পারে। কিন্তু একটি সাধারণ মানুষ তাহার স্্রীপুজ্র পরিজনের ছোট্ট সংসার 
লইয়া যে সুখের নীড় রচনা করে তাহার প্রলোভন বড় মু ও কোমল ১ সুতরাং 
সেই জীবনের স্িপ্ধ আকর্ষণ চিন্তকে মনের অজ্ঞাতেও আকর্ষণ করে। মার 
ফেন সেই একটি স্সিপ্ধ আকর্ষণ বিস্তার করিয়া দিয়াছে ধনিয় গোপের জীবন- 
চিত্রের ভিতর দিয়া । মার ঘখন দেখিল, ভগবান্‌ বুদ্ধের নিকটে তাহার 
এ-জাতীয় সকল আয়োঁজনই ব্যর্থ হইয়া গেল তখন আর তাহায় নেপথ্যে 
লুকাইয়া থাকা সম্ভব হইল না-প্রকাশ্ঠে বাহির হইয়াই তখন আত্ম-সমর্থনে 
কথা বলিতে হইল। 
কবিতাটিতে একটি পদ আছে ঞ্রব-পদের স্ায়,---'অথ চে পথয়দি পবস্স 

দেবকে মেঘের দেবডা, তোমার হদি ইচ্ছা হয়, তুমি প্রবর্ষণ করিতে 
পার। আকাশে ঘন মেঘ করিয়া আসিয়াছে, চারদিকে প্রবল বর্ষণের 
আয়োজন? কিস্তু সেই আয়োজনে ধনিয গোপের কোনও ,ভয় নাই," 
সে মেঘের দেবতাকে ভাকিরা বলিতেছে-তামি প্রস্তত আছি--ইচ্ছা 
ছয় প্রবল বধণ কর। কেন এই নিশক্ক যনোভাব? খনিয় গোঁপ 
বলিতেছে,- 

পক়়োদনো। দুদ্ধধীরোহহমস্ছি 

'অন্তীরে মহিয়া সযানবাসো । 

ছন্র! কুটি 'আভিতো গিনি 

অথ চে পশয়সি পবস্স দেব ॥ 

“আহার খাবার পাক করা হইয়াছে, ছুধ দোহান হইয়াছে, যহহীনদীর 

তীয়বর্তা দেশে গামা বাপ করি বযানবরসী গোরালার! ? ছাওযা আছে 


রঃ বৌদ্ধধর্ম $ চর্থাসীতি 


'্আামার কুটির, যোগাড় করিয়া রাখিয়াছি আগুন (রাতিবিকালে অসম 
প্রয়োজনের গন্প ) তারপরে ধদি তুষি ইচ্ছা কর, হে যেছের দেবতা, তৃষি 
বর্ষণ করিতে পার ।' 

দূর হইতে গুনিতে পাইলেন এট কথা ভগবান্‌ গোঁওম, তিনি ভাবিয়া 
দ্বেখিলেন, তাহারই বা মেঘবৃতির জন্য ভয় কি? তিনিও ধনিয় গোপের নুর 
এবং ভাষাতেই বলিয়া! উঠিলেন-_ 

মন্কোধন বিগতধিলোইহমশ্যি 
আক তীরে মিয়া একরত্িবাসে | 
প্ববট! কুটি শিব্বংতো গিনি 

অথ চে পর্য়সি পবন্ন দেব ॥ 

"আমি অক্রোধন। বিগতখিল (অর্থাৎ মনের মধ্যে নাই আর 
কোনও কোটা) মহীনদীর তীরবর্তী দেশে একরাহ্ির জঙ্চই করি বাস, 
বিবৃত আমার কুটির (অর্থাৎ উন্মুক্ত মাঁকাশতলেই আমার বাস-_ 
নির্দিই কোনও ঘর নাই )--মার নিভানো আছে ( মনের সব) আগুন, 
ইহার পরে যদি ইচ্ছা কর, প্রবল বেগে বর্ণ কর, হে মেঘের 
দেবত! |, 

অল্প রঙ ও রেখার পাশাপাশি অঙ্কিত ছুই খানি ছবি, একখানিভে 
উচ্চাভিলাবহ্ীন স্বল্পসন্ত্ জীবনের ছোট ছবি--অপরখানিতে প্রশাস্তি, 
পবিজ্রতা, বৈরাগা--মহতের মহিমা, ্বন্বের ভিতর দিয়] দুইটি ছবিই সমুজ্ছল। 
এইরূপই পাশাপাশি চলিতেছে ছুইথানি চিত্রের বর্ণন! । 

ধনিয় বলিতেছে+-এখাঁনে নাই ডাঁশ-মশার উৎপাত, তৃণাচ্ছাদিত 
অলাতৃমিতে চরিয়া বেড়ার গাভীগুলি-বৃত্টি আপিলে বেশ সন্ধ করিতে 
পারিব।' বুদ্ধদেব বলিতেছেন,-“ভাল ভাবে তৈরারী আমার ভেলা বীধ। 
আছে, সকল প্লাবন বশীভূত করিয়া আমি উত্বীর্ণ হুইস্বাছি পারগত , এখন 
আর ভেলায় নাই কোনও কাজ, এখন যদ্দি ইত্যাদি। ধনিয় আবার: 
বলিতেছে,-- 

গোঁপী মম অস্সবা অলোল৷ 
দ্বীঘরত্তং সংবাসিয়া মনাপা। 1 
তস্সা ন সুখাষি কিঞ্ি পাপং 
অথ চে ইত্যাদি 
“বের গৌপী (স্বী) আমার আজ্ঞান্সারিস এবং অচল, মনোজ্ঞ সে বন্ধ 


দারবিজরী বু | ড 
দিন করিয়াছে আমার সঙ্গে এক সঙ্গে বাস। তাহার সম্বন্ধে কখনও শুনি নাই 
আমি কোনও পাপের কখা,ইহার পরে ইত্যাদি ।, 

বুদ্ধদেব একথা শুনিক্না বলিলেন/-- 

চিত্তং মম অন্সবং বিমুত্ 
দীতঘরত্তং পরিভাবিতং স্ুদস্তং | 
পাপং পন মে ন বিজ্জতি 

অথ চে ইতাদি। 

“চিত্ত আমার আজ্াকারী এবং বিমুক্ত, দীর্ঘকাল নুশীলিত হইবার 
জনক সম্যকরূপে বশীভূত; কোন পাপই নাই আমার, ইহার পরে 
ইত্যাদি ।' 

ধনিয় গোঁপ বলিল, “আমি হইতেছি “আত্মবেতনভূত'-_ নিজের শ্রমে যে 
বেতন পাই, তাহাতেই নির্বাহিত হয় আমার জীবনযাজ্রা। পুরা আছে 
মিলিয়া-মিশিয়া স্বাস্থ্যবান আমার পুত্রগণ ; তাহাদের শুনি নাই কোনও 
পাপের কথা।।' 

বুদ্ধদেব উত্তরে বলিলেন, "আমি ভৃত্য নই কাহারও,--বিশঙ্ক মুক্তভাবে 
বিচরণ করি সর্বলোকে , কোন? কপ “ভাতা'য়ই নাই আমার গ্রশ্নোজন 1 

ধনিয় বলিল,--'আমার আছে বৎস, গাভী--বুধ”-বুদ্ধদেব বলিলেন 
“আমার নাই ইহার কিছুই? । ধনিত় বলিল, তাহার যে শুধু বিভিন্ন ধরনের 
গোধন রহিয়াছে তাহা নহে এই সব গোরুর গোজ শক্ত করিয়া মাটিতে 
পৌোতা আছে, একটুও সেগুলি কীপে না, নূতন মুগ্জাতৃপের দি দিয়া সেগুলি 
আছে ঠিকঠাক ভাবে বীধা,_সে দড়ি বৎসগুলি কিছুতেই ছিড়িতে পারিবে 
না। শুনিয়া বুদ্ধদেব বলিলেন, 

উসভোরিব ছেত্বা বন্ধনাঁনি 
নাগো পৃতিলতং ব দালরিত। । 
নাহং পুনঃ উপেস্সং গবভসেষ্যাং 
অথ চে ইতাদি। 

'বৃষের স্যার ছিড়িয়া সকল বন্ধন, হাঁতী যেমন পৃতিলতাকে দলন করে 
তেষ্নই ( সকল বাধাকে ) দলন করিয়া আমি আর কখনও গর্তশধায় গ্সানিব 
না, ইহার পরে ইচ্ছা করিলে প্রবলভাবে বর্ষণ করিতে পার হে মেঘের 
দেবতা !: 

. ভখন ধারাসারে বৃষ্টি নামিল, নিয়ভূমি এবং স্থলসসূহ সমন্ড পূর্ণ করিয়া 


গজ বৌদ্াধর্ম ও চর্যাহীতি 


মহাসেঘ তখনই করিল প্রচুর বর্ষণ; পেই বর্ধশহূখর যেখের ধ্বনি শুনিয়া! ধনিয় 
গোপ এই কথা বলিল," 
লাভা বত নে 'নগ্পকা 
যে যয়ং ভগবহাং অঙ্গলা | 
সয়ণং তং উপেম চক্খুয 
সতধা নো ছোহি তুবং সহামূনি ॥ 
গোপী চ অং চ অন্সবা 
ব্রক্মচরিয়ং সুগতে চরামাসে। 
জাতিমরণস্স পারগা 
ছুকৃখস্স' অস্তকরা ভবামসে ॥ . 
লাভ আযাদের দেখ কম হইল না-যে আমরা ভগবাঁনকে দেখিতে 
পাইলাম ; তোমারই শরণ লইলাম কে চক্ষুম্মান্‌, তুমি আমাদের শান্তা হও হে 
ঘ্ামূনি | মামার শ্রী আর আযি--উডয়েই তোমার আজাবহ,-হে সুগত, 
আমরা আচরণ করিব ত্রক্ষচর্য , (এইভাবেই ) জন্মমরণের পারগামী হইব 
আমরা-মার হইব দুঃখের অন্তকারী । 
মার এতক্ষণ নেপথ্যে আত্মগোপন করিয়াছিল ঃ ধনিয় গোঁপও ভগবান্‌ 
বুদ্ধের নিকট আত্মসমর্পণ করিতেছে দেখিয়া সে নেপথা হইতে আত্মপ্রকাশ 
করিল--কলাকোৌশল বাদ দিয়া সোজা বলিয়া বসিল,-- 
নন্দতি পুত্তেহি পুতিমা 
গোমিকো। গোহি তথে'ব নন্দতি | 
উপধী হি ন্রস্স নন্দন! 
নহি সো নন্দতি যো নিক্বপী ॥ 
পুজসমৃদ্থের দ্বারাই পুত্রবাঁন্‌ নন্দিত হয়, গোকুসমূছের দ্বারা সেই ভাবে 
আনক্দিত হয় গোঁমিক, কিছু থাকাই হুইল যান্ুষের আনন্ম+--লে আনন্দিত 
হয় না যাহার কিছুই নাই।' 
তগবান্‌.বুদ্ধও একথ। শুনিতে পাইয়! তেমনি স্পষ্টভাবেই যারকে উপ্টাইয়া 
বলিলেন,-- 
লোঁচতি পুত্তেহি পুতিম। 
গোমিকা গ্বোছি তখে'ব সোচতি। 
উপধী হি নয়স্স সোচনা 
, নহি সো! ফোচতি যে নিরপন্থী 


'মারবিরিী বুঝ ্খ 


'পুতসদূহ ছেতুই শোক করে পুরবান্, সেই গাতীসমূহের দ্বারা শোক 
করেন গোখিক 7 কিছু থাকাই হইল যাসযের শোকের কারণ, সে ফখনও শোক 
করে না যাহার কিছুই নাই।" 

সম্যকৃ-সম্ষোধির জন্ত দৃঢ়মানস হইয়া বোধিবৃক্ষঘূলে পর্যন্ববন্ধানে নিষরধ 
বুদ্ধের প্রতি সমৈল্ঠ মারের আক্রমণ যুদ্ধ এবং পরাজয়ের একটি বিশ বিবরণ 
আমর! দেখিতে পাই “নিদ্দানকখার মধ্যে। তাহার দৃঢ় প্রতিজ্ঞা ছিব 
এই, 

কামং তচো চ নহারু চ অট্ঠি চ অবন্ুম্পত্, উপবুস্সতু সরীরে মংস- 
লোহছিতৎ ন ত্বের সন্মাসস্থোধিং অগ্নত্বা ইমং পল্পংকং ভিনিস্সামি। “আমার 
এই তক, শিরা, অস্থি--সব গু হইয়া যাক, শরীরের মাংগ, শোশিত 
সব শুকাইয়া যাক্‌ কিন্তু সম্যক্-সত্োধি লাঁড না করিয়া এই আগন আমি 
পরিত্যাগ করিব না।” এই প্রতিজা! লম্বা সিন্ধার্থ অশনিশত-সঙ্গিপাতেও 
অভেচ্ারূপে অবস্থান করিতে লাগিলেন । কুমার সিদ্ধার্থফে বশীভূত করিবার 
জনক নানা প্রহরণে সঙ্জিত হইয়া . সমস্ত মারবলমহ মার তাহার বাহন 
“গিরিমেধলায় আরোহণ করিয়া অবস্থান করিতেছিল,--মার দিক্চকরবালে 
দেবগণ মহাসত্্ব সিদ্ধার্থের স্বতিগান করিয়! এই মার-বিজয় দর্শন করিতে" 
ছিলেন। যারবলের ভিতরে কেনই বোধিমণ্ডের কাছেও ঘেধিতে পারিল না, 
সকলেই একে একে পলায়ন করিল--একাকী বসিয়া রহিলেন মহাপুরুহ 
মিদ্ধার্থ। 

পরাজিত মার তাহার পাশ্বদ্বর্ঠকে ডাকিয়া বলিল, শশুদ্ধোধন পুত্র এই 
সিদ্ধার্থের সদৃশ আর অন্ত পুরুষ নাই, ইহার সন্ঠিভ সন্মুখযুদ্ধে আমর! আটিয়া 
উঠিতে পারিব না, পশ্চান্তীগ হইতে আক্রমণ করিব। অহাপুকুষ সিদ্ধার্থ তিন 
পার্খে একবার ভাঁকাইয়া! ডাবিলেন, এই মারবল আবাকে এখানে একাকী 
অসহায় ভাবিয়া সমস্ত প্রহথরণদারা আমাকে পরাশ্ত করিবার চেষ্টায় আছে। 
আমার এই যে দশ পারষিতাঁ-ইছাই আমার 'পুষ্টপরিজন সদৃশ'--এই গুলিই 
আমার কলক-_এইগুলি প্রহার করিয়াই মারবল ধ্বস করিব) ইছা ভাবি 
তিনি ধশপারমিতা অবলম্বন করিয়া অতেগ্ক অপরাজিতরূপে বিরাজ করিতে 
লাগিলেন । 

মার দেখিল এ-রূপেও কোন ফল হইবে না। সে খন বাঁতাসমৃহকে 
'বলক্ষন করিলস-কিন্ত যাঁর বে বাতালমূহ সমুখিত করিল তাহা দ্বার পর্যতকূট 
সমূহ আবুল হইয়া উঠিল, বনের বৃক্ষলত| উন্মুলিত হইতে লাগিল, চারিধিকে 


৮ বোঁছাপর্য ও চাগীতি 


গ্রাস-নিগ্গ চুর্শবিচুর্ণ হইতে লাগিল।--কিন্তু বৌধিসগ্বের পৃথ্যাবলে তীহাঁর চীবর- 
খণ্ডও কেহ সঞ্চালিত করিতে পারিল না । মার উদকবলের আশ্রয় গ্রহণ করিল, 
শতপটলে সহ্ম্রপটলে ঘনমেঘ বর্ষণ আরস্ করিল--বুরিধারাবেগে পৃথিবী ছিদ্র 
হইয়া! গেল, বনবৃক্ষের উপরভাগেই যহাপ্লীবন দেখা দিল--কিস্ত ভিজিল ন! শুধু 
মছাসব সিদ্ধার্থের টাবরচণ্ড । মাক পাষাণ বর্ষণ করাইল---প্রহরণ-বর্ধশ করাইল 
--্্গারবর্ধধ করাইল; কিন্তু আশ্চর্য--কিংস্রকবন্পী অঙ্গারা আকাসেনাগ্ব! 
বোধিসন্ন্স পাদমূলে দিব্বপুপ,ফানি ছত্বা! বিকিরিংনু ।--কিংশুকবর্ণ অঙ্গার- 
গুলি আকাশ দিয়া আসিয়া বোধিসত্ত্বের পাদমূলে দিবাপুষ্প হইয়1 বিকীর্ণ হইয়া 
পড়িল! মার ভশ্নর্ষণ করাইল, কিন্তু 'অচ্চপহো অগগিবঞ্ধো কুকুড়ো 
আকাসেনাগন্বা বোধিসন্তস্প পাঁদমূলে চন্গনচুগ্র, হুত্ব নিপতি'_- “অত্যুকণ 
অগ্নিবর্প ভম্মরাশি মাকাশপথে আসিয়া বোধিসত্বের পাদমূলে চন্দলচূর্ণ হইয়া 
নিপতিত হুইল ।” মার কর্ণম-বর্ষপ করাইল, সে কর্দমরাঁশি বোধিসত্বের পাঁদমূলে 
আলিয়া পতিত হইল 'দিব্বিলেপন' জপে। মার চারিদিকে অন্ধকার স্টি 
ফরিল, কিন্তু সেই অন্ধকার “হুর্ধ-প্রভাবিহত' হইয়ই যেন অন্তহিত হইল। 
নানা ভাবে পরাজিত জুদ্ধ মার ক্রোধবেগ সহা করিতে ন! পারিয়া সিদ্ধার্থের 
প্রতি চক্কামুধ বিসর্জন করল।-_-দশপীরমিতা অবলম্বনকারী সেই মহাপুরুষের 
উপরিভাগে তাহা যালাবিত।ন হইয়া শোভা পাইতে লাগিল। তারপরে 
বোধিসত্ব যারকে জিজ্ঞাসা করিলেন,-'তোমার দানের কে সাক্ষী? মার 
মারবলের অভিনুখে হস্ত প্রসারিত করিল,_-মমনি সমগ্র মার-বল 'আমি সাক্ষী, 
আমি সাক্ষী" বলিয়া চিৎকার করিয়া উঠিল। আবার মার সিদ্ধার্থকে জিজ্ঞাস! 
করিলল+তোঁষার দানের কে স্বাক্ষী? ফিদ্ধার্থ বজিলেন,--"আমার সাক্ষী 
মহা! পৃথিবী'--এই বলিল তিনি চীবনের ভিতর হইতে দক্ষিণ হস্ত বাহির 
করিয়া পূথিবীর অভিনৃখে তাহা প্রসারিত করিলেন-- মহাঘোষে পৃথিবী 
হইতে শব্দ উঠিল-_ 'ছ্যা, তোমার মহাদানের আমি সাক্ষী'। সবাহন 
মার ভয়ে পলাইয়া গেল,--দেবগণ বোধিসত্ত্বের জয়গানে উল্লসিত হউয়। 
উঠিলেন। 

“নিদান-কথা'র ভিতরে সিদ্ধার্থের মার বিজয়ের এই যে বর্ণনা দেখিতে 
পাইলাম ইহার স্পষ্ট প্রভাব দ্বেখিতে পাই অশ্বঘোষের 'বুদ্ধ-চরিতে'র “মার- 
বির নামক জয়োদশ সর্গে। অশ্বঘোঁষ এই বর্ণনাকে নানা ভাবে বিস্তার 
করিয়াছেন,--ফবি-কল্পনায়ও বিস্তার করিয়াছেন-_.আবার তাহার সহিত মার 
সঙ্থঞ্জে নানা প্রকার লৌকিক বিশ্বাস যুক্ত করিও বিস্তার করিয়াছেন। 


সারবিজরী বুদ্ধ বউ 


এখানে দেখি, রাজপুত্র সিদ্ধার্থের বোধিযৃক্ষমূলে অপর সকলেই সন্থঃ হইল--- 
কিন্তু ভীত ছয় পড়িল যার । এই মারের পরিচরে বল! হইয়াছে, 


৮৪1 
ধংকামদেবং প্রবদক্ি লোকে র 

চিত্রাযুধং পুষ্পশরং তখৈব । ০০৪ 
কামগ্রচার়াধিপতিং তমেৰ 


মোক্ষহিষং মারমুদাহরন্ত্ি ” (১৩1২) কাতিকাা-৭৬০ ৬ 
“লোকে যাহাকে কামদেব বলে-চিত্রানুখ পুম্পশরও বলে কাযগ্রচায়ের 
অধিপতি মোঁক্ষছিষ তাহাকেই মা'র বল! হয় ।' 
এই মারের তিনটি পুত, বিন্রম, হর্ষ এবং দর্প ১-মর তিনটি কল্প রতি, 
প্রীতি ও তৃষ্জা। এই পুন্কন্তাগণের নিকটে নিজের ভয় ও বিষাদের -কথা 
বলিয়া মার বলল-- 
যাস্যামি তাঁবদ্ব,তমস্তয ভেতর,ং 
সেতুং নদীবেগ ইবাতিবৃদ্ধ:॥ (এ--৬) 
“অতিবধিত নদীবেগ যেমন করিয়া স্তে ভাঙগিয়া ফেলে সেইরূপ আমি 
তাহার ( গি্ধার্থের ) ত্রত ভঙ্গ করিতে যাইব ।' 
তখন মার পুষ্পযয় ধন্থু ও জগন্সোহকর পাঁচটি শর গ্রহণ করিয়া সেই 
অর্খমূলে উপস্থিত হইল। প্রথমে সে নান! প্রকার চারুবাক্য এবং ভীতিপূর্ণ 
বাক্য দ্বারা ধ্যানস্থ মুনিকে প্রতিনিবুত করিবার চেষ্টা করিল; তাহাতে 
শাকামুনি বিন্দুমাত্র বিচলিত হইল না দেখিয়! মার তাছার উপয় শর নিক্ষেপ 
করিল। তাহাও সম্পূর্ণ বাথ হইল দেখিয়া মার বুঝিল, শাকামুনির উপয় 
পৃ্শশর নিক্ষেপ করিয়া কোনই ফল হঈবে না, তখন সে ঠিক করিল সংগ্র 
ভূঙগণের দ্বার! তর্জন গর্জন এবং ভয়োৎপ।দনের ছ!রাই শাক্যসিংছফে পরাজিত 
এবং বশীভৃত করিতে হইবে । তখন শাকামুনিকে বিধ্বস্ত করিতে অভিলাষী 
মার নিজ সৈল্ঠবর্গকে স্মরণ করিল; নান! প্রকার আকারধারী অন্ুচরবর্গও 
বাণ, বৃক্ষ, শূল, গদা, খঙ্জা প্রভৃতি লইয়া আসিয়া চতুর্দিকে ঘিরিয়৷ ঈাড়াইল। 
এই মারসৈন্গণের কাহারও মুখ শৃকরের মত, কাহারও মৎশ্ের অত, 
কাহান্ও তাশ্বের, কাহারও গর্ধভের, কাহারও উষ্ট্রের, কাহারও ব্যানজের, 
কাহারও ভত্গুকের, কাহারও সিংহের, কাঙ্কারও হম্ত্রীর মত। কতকগুলির 
একচস্ষু, কতকগুলির অনেক নুখঃ কান্থারও তিনটি মাঁধা, কতকগুলি লঙ্ষোদর, 
কতকগুরি বুষোদর | এইরূপে অশ্বঘোঁধ মারের অস্থচরবর্গের বীভৎস রূপের এবং 
ততোধিক বীভৎস ভীতি-উৎপাদক কার্ধকলাপের বিষৃত বর্ণনা করিয়াছেন | 


ষঃ খোঁছবর্ষ ও ইরানি 


এই (প্রেস আখখোধ তৎকালীন লোকবিশ্বাসেরই যেন একা দরীর্ঘ পরিচর 
ফিযাছেন। ভৃত-প্রত, ধঙ্ষ-রক্ষ, পিশাচাদি সগ্বন্ধে এবং তাহাদের কার্কলাপ 
সন্বন্ধে যে সকল লৌফিক বিশ্বাস ভাহারই সুনিপুশ বর্ণনা! দেখিতে পাই এই 
সুষ্ঠ গুলিতে ! এই বর্ণনায় “নিদধানকখা'র বর্ণনায় সঙ্গে স্থানে স্থানে বেশ 
মিল আঁছে ইহা! আমরা পূর্বেই উল্লেখ করিয়াছি। সিদ্ধার্থের প্রতি বধিত 
অঙ্গার কিংশৃকবর্ণ দিবাপুন্পের স্তার বোধিলত্বের পদমূলে শোঁভা পাইতেছিল, 
এ বর্পনা আমর “নিদান-কথা' দেখিয়াছি । এখানেও দেখি, কোন অন্ভচর 
প্রজলিত হুর্যোর চায় আকাশে উত্থিত হইয়া প্রচণ্ড অঙ্গার বর্ষণ করিতেছিল। 
& অগ্ায়-বর্ষণ করের অতায়ে ( প্রলয়কালে) প্রন্ীপ্ত ন্ুমেরু পৰ্ত কর্তৃক 
শুবর্ণ কন্দ়চর্ণের স্তাঁয় ছইবাছিল। আর-- 

তদ্বোধিমূলে প্রবিকীর্যযাণ- 

মঙ্গারবর্ষং তু সবিদ্ফুলিঙগম্‌। 

মৈদ্রীবিহ্ারাদৃষিসতমস্ত 

বড়ৃুব রক্কোৎপলপত্রবর্ধঃ ॥ (এ-৪২) 

“সেই বোখিমূলে বিস্ফুলিঙ্গঘুক্ত সেই অঙ্গারবধ ছড়াইয়া পড়িয়াছিল; খাধি- 
সন্তষের মৈত্রীবিহার হেতু ( সর্বভূতে মৈত্রীভাব অবলম্বন করিয়া অখিষ্ঠান হেতু) 
তাহার কাছে সেগুলি রক্তপল্পের পত্জের বর্ষণের মত হইয়াছিল। এই সকল 
ভীতিপ্রদর্শন ও অত্যাচারে মন্থামুনির কোনও চাঞ্চল্যই দেখা দিল না, বন্ধুকে 
মাছ যেষন করিয়। রক্ষা বরে নিজের সন্কল্পকেও তিনি তেমন করিয়া রক্ষা! করিতে 
লাগিলেন, নশ্চয়ং বন্ধুমিবোপগুহ' ৷ ইহার পরে মারের অস্থচরগণের মধ্য 
হইতেই একটি বিশিষ্ট অঙ্গচর মায়কে প্রতিনিবৃত্ত করিবার জন্ত যে কথাগুলি 
আকাশ হইতে অদুশ্বরূণে ডাকিয়া বলিরাছিল তাহার ভিউরে কতগুলি ভাব ও 
প্রবাশভঙ্গি উভয় দিক ছইতেই চমৎকার । সে মাঁরকে স্পই বলিয়া! দিল. 

নৈষ ত্বক কম্পয়িতুং হি শক্যো 

মহাগিরির্মেকরিবানিলেন ॥ (৫৭) 
রর রাগ ররর রা 
ইহাকে কম্পিত করিতে পারিবে না 1 

অপুযদ্ষভীবং জলন: গ্রজনথা- 

ঘাপো ড্রবতং পৃথিবী স্থিরত্ম্‌। 

অনেক কলা চিতপুণাকর্মা 

নম স্বেব অন্থাহ্যলারযেধঃ 8 ( উ-৫৮) 


যারবিজবী হুড ৬ 


“জরি হদ্দি তাহার উদ্মভাব ভাগ করে, জল বগি তাহার প্রবস্থ ত্যাগ করে, 

খাবি কিছুতেই নিজের এই সম্যল্প ত্যাগ করিবেন ন11” 
'যো নিশ্চয়ো হস পরাক্রমণ্চ 
তেজশ্চ হদ্‌ ষ। চ দয় প্রজান্ু। 
অপ্রাপ্য নোখাশ্ততি তত্বমেষ 
তমাংস্যহত্বেষ সুত্রঃ ॥ (এ-৫৯) 

প্রহার যেকপ নিশ্চয়, যেরূপ পরাক্রম-ঘেকূস তে-জীবগণে যেয়প 
দ্বয়াঁ-( তাহাতে যনে হয়) ইনি তত্ব লাভ না করিয়া কিছুতেই উঠিযেন না" 
সহশ্ররশ্থি (ুর্য ) যেমন তমংসমৃছকে বিনাশ না করিয়! উঠে না।? 

সতেষু নষ্টেষু মহান্ধকাঁরে 
জঞানপ্রদীপং কিয়মাণ এষ | 
আধন্ত নিরাপরিহুং ন সাধু 
প্রজালামাঁনস্তমসীব দীপঃ ৪ ( 8-৬৩ ) 

“মহান্ককারে সত্বসমূহ (জীবসমূক ) যখন নষ্ট হইতে বসিয়াছে, তখন ইনি 
জঞালপ্রগীপের ভ্তায় দীপামান। অন্ধকারে প্রজ্াল্যমান দ্ীপকে কোনও 
প্রাজব্যক্তির নির্বাপণ করা উচিত নয় 1” 

ক্ষমাশিফে। দৈর্যবিগাঁচমূল 

শ্চারিত্রপুষ্প: স্বতিবুদ্ধিশাখ: । 

জানক্রমো ধর্মকলপ্রদাতা 

নোৎপাঁটনং হর্ঘত বর্ধমান? ॥ ( 4৬৫) 

ক্ষমা যাহার শিকড়, ধৈর্য হইল গভীর মূল, চারিক্জ পুষ্প, স্বতি ও বৃদ্ধি 
যাহার শাখা--ধর্মকলের প্রদদাতা এমন যে বর্ধমান জ্ানবৃক্ষ তাহার উৎপাটন 
কিছুতেই উচিত নয় 1” 


পঞ্চধানিবুদ্ধ 


বাউলা দেশে প্রচলিত বৌদ্ধপর্মের একটা বিশেষ রূপ ছিল। অষ্টয হইতে 
স্বাদশ শতাব্ধী পর্যন্ত এই বৌদ্ধমত বাঙল! দেশে প্রচার ও প্রসার লাভ করিয়া- 
ছিল। এই ফুগের বৌদ্ধপর্ম হিম্ুপর্মের সহিত আপোষ নিশ্ত্তির বারা একটি 
বিশেষ রূপান্তর লাভ করিযাছিল। তাহারই সঙ্গে আবার যুক্ত হইয়াছিল 
বাওলা দেশের তন্ত্রপাধনা। 

প্রাচীন বাওলা-সাহিতোর ভিতরে আমরা বহু স্বানে পঞ্চধানিবৃদ্ধ বা 
তাহাদের রূপাতারের সহিত সাক্ষাৎ লাভ করি। এই জন্চই পঞ্চধ্যানি 
বুদ্ধের পিশ্ছনকার তব্ুটি একটু পরিষ্কার করিয়! বৃঝিয়া লওয়া দরকার । 

বাঙলা দেশে থে বৌদ্ধ ধর্ম প্রচলিত ছিল সেই বৌদ্ধপর্মের শীর্ষস্বানে ছিলেন 
বন্্রসত্ত বৃদ্ধ । “বন্রস্' কথার অর্থ 'শৃক্ুতা-দত' | বস্ত্র দুঢ, সার, অচ্ছিড্র, অচ্ছো, 
অডেন্ত, অদ্দানী এবং আবিনাশী-__এই অক শৃন্ততাকেই বন্ধ বলা হইরা থাকে। 

দৃঢং স রমসৌশীর্যমচ্ছেস্টা ডেগ্লক্ষণম্‌ । 
অদ্দান্বী অবিনাশী চ শুচ্চত। বস্ত্র উচাতে ॥ 
( অন্থয-বন্জ-সংগ্রহ ) 

এই বজ্জই “লত্ব' ধাহার ভিনিই"বজসত্ব। এই বগ্্রসত্ধই আদিবুদ্ধ) তিণ্নই 
জগৎ-প্রপঞ্চের আদি কাঁরশ। এই আদ কারণ হইতেই সমগ্র সৃষ্টির আবির্ভাব 
হইলেও ভিনি নিজে শষ্ট। নছেন। তিনি শুদ্ধজ্ঞানময়তন্, জানবীজাকারেই 
নিখিল ব্রহ্মা তাহার ভিতরে সম্ভাবনারূণে নিহত আছে। আদিবুদ্ি বা 
বঙ্রসত্বের যে জানময়তঙ্গ তাহার ভিতরে পীচটি জ্ঞান রহিয়াছে, এই পণ জ্ঞান 
হায় শ্বরূপের ভিতদ্বেই বিধুজ। এই পঞ্চ জ্ঞান ঘেন তাহার ম্বর্ূপেরই পঞ্চ- 
গণ। এই পঞ্চজ্ঞান হতক্ষণ পর্যৰ স্বকসপতৃত থাকে ততক্ষণ পর্যন্ত তিনি নিজেই 
এই জ্ঞান সম্বন্ধে সচেভন নেন, এই পঞ্চ জান সম্বন্ধে আদিবুদ্ধের যে পৃথক্‌ 
পৃথক সচেতনতা! তাহাকেই বলা হয় তাহার পঞ্চ ধ্যান। এই পাচ প্রকারের 
খান হইতেই পঞ্তবকধাত্থক বা প্ভৃতাত্মক জগৎ্প্রপক্ষেয সথষ্টি। আদিবুদ্ধের 
এই পফখ্যান হইতে পাঁচটি দেবভায় আবির্ভাব হস, ইছায়াই পঞথ্যা নিবৃদ্ধ 1 


পঞ্্যানিবৃদধ ৪, 


আদলে এই পঞ্চ ধ্যানিবুদ্ধ আদিবুদ্ধের ধ্যালেরই মূর্তবিগ্রহ। একই 
“বিজ্ঞপ্তিমাজজতা' প্রথমে নিজের ভিতরে নিজে পঞ্চধা বিডক্ষ হইল এই প্চধা 
ভাগই সৃইির প্রথম প্রক্রিয়া), কারণ ভাগন্থীন যে 'এক' তাহার ভিতরে স্ৃষ্ি- 
সম্ভাবনা সম্পূর্ণ বিলীন হইয়া! আছে। একই “বিজ্ঞপ্রযাতরতা পঞ্ধা ভাগের 
দ্বারা পঞ্চ জ্ঞানে পর্যবনতি হইল, পঞ্চ জান রূপান্তরিত হয় পঞ্চ ধ্যানে, পঞ্চ 
ধ্যানের বিগ্রহ্ীভূত অবস্থাই পঞ্চধ্ানিবুদ্ধ । 

এই পঞ্চবুদ্ধই কপ, বেদনা, সংজ্|, সংস্কার ও বিজ্ঞান এই পঞ্চ স্বন্ধের 
অধিষ্ঠাতৃদ্েবতা ৷ এই পঞ্চ বুদ্ধ হইলেন বৈরোচন, রত্বসন্তব, অমিতাভ, অমো- 
সিদ্ধি এবং অক্ষোভ্ায। বৈরোচন রূপস্কন্ধের দেবতা, যত্বসস্ভব বেদনার, 
অমিতাভ সংজ্ঞার, অযোঘসিদ্ি সংকারের, অক্ষোডা বিজ্ঞানের দেবতা । 

পরব কাজের এই পঞ্চ ধ্যানিবুদ্ধতত্বের বিকাশে আমর! সাঙ্ধাদর্শনের 
কিছু কিছু প্রভাব লক্ষা করিতে পারি। প্রাটীন বৌদ্ধপর্মের পঞ্চকন্ধের 
পরিকল্পনা পরবর্তী কালের পঞ্চভূতের পরিকল্পনার সহিত গোলেমালে মিলিয়! 
গেল । সাহ্ধা মতে ক্ষিতি, অপ, তেঞ্জ, মর এবং বোম এই পঞ্চকৃত এবং 
চক্ষু-কর্ণনাসিকা-জিহ্বা-ত্বক, এই পঞ্চেত্দ্র় রূপ-রস-শব-গন্ধ-স্পর্শ এই পঞ্চ 
'তম্মাআ হইতে উৎপন্ন হয়। এই পঞ্চ তন্মাত্রা কি? দার্শনিক পারিভাহিক 
অর্থের জটিলতাকে বাদ দিয়া বলা যাইতে পারে, এই পঞ্চ তন্মাত্রা হইল 
পঞ্চতত্ব যাহার ভিতর দিয়া “তৎ পদার্থ বা একতত্ব বিশিষ্টরপে নির্ধারিত 
হইতেছে। পঞ্চ তন্মাত্ার সহিত আদিবুদ্ধের পঞ্চ ধ্যানের তুলন1 করা ধায় 
কি? পঞ্চ তন্মাত্রা হইতে যেরূপে পঞ্চভূতের উৎপত্তি হয়, পঞ্চ ধ্যান হইতে 
তেমনই পঞ্চ ধ্যানিবুদ্ধের 'আবিভাব হয়ঃ এবং এই পঞ্চ ধ্যানিবুদ্ধ হইতেই ত 
পঞ্চ কক্ষের উৎপঞি। 

রূপ-ব্দনা-সংজ্ঞা-সংস্কার-বিজ্ঞান এব চ 
পঞ্চবুদ্ধস্ব ভাবং তু স্কন্ধোৎপত্তি-বিনিশ্চেতম্‌ ॥ 
( বজ্জবারাহীকল্প-মহা তন্ত্র) 

এই পঞ্চ ধ্যানিবৃদ্ধকেই বল! হয় পঞ্চ তথাগত | এই পঞ্চ তথাগতের ভিতয়ে 
বিজঞানস্কন্কের অধিষ্ঠাতৃদেবতা। অক্ষোভ্যকেই লাধারণত সর্বোচ্চ স্বান দেওয়! 
হয়! অন্ঠ চারিক্কন্ধের চারিজন দেবতার ললাটে অক্ষোভ্যের মৃতি মুতরিত 
করিয়া লইবার বিধান রহিয়াছে! অক্ষোভ্যের ললার্টে আবার বন্্রসত্বের সৃত্ঠি 
সুজিত করিয়! লইবার বিধান রছিয়াছে। এই বিধানের কারণ এট, প্চস্কনেয় 
ভিতরে বিজ্ঞানই চয়ম এবং অন্ত চারিটি হ্বন্ধ এই বিজ্ঞানেরই ঢারিটি পরিণাষ 


ডর হৌধাধ্ ও র্থানীক্চি 


যাহ । এই খন্তই চারি ক্ষন্ধের দেবতাঙগণকে বিজাবের দেবতা হার! সুতি 
করিয়া লইবায় বিধান । খাবার বিজ্ঞানই চরম সত্য লছে, চরম সত 
হইল 'বঙ্জ' বা শুক্ততা। ্মতএব 'অক্ষোভাকেও বন্ছরসত্ত্বের বায়! মৃক্রিত করিয়া 
লইতে হয়। 

ত্য্সিক বৌন্ধধর্ষে এই পঞ্চ দেবতাকে ন্নেছের মধ্যেই কল্পনা কর! হইয়াছে । 
কারণ তাত্রিকমতে ত্রদ্ধাণ্ডের পকল তত্বই দেহভাগডের ভিতরে নিহিত আছে। 
ঘেছের ভিতয়ে পক্ষত্বন্কাত্মক পাঁচটি নাড়ী আছে, এই পাচটি নাড়ীতেই পঞ্চ 
তখাগতের অধিষ্ঠান। মতাস্তরে দেখিতে পাই, দেছের মন্তক-হৃদয়াদি পঞ্চস্থানে 
এই পঞ্চ দেবতার অবস্থিতি। মব্তকে বৈযোচনের অধিষ্ঠান। হৃদয়ে অক্ষোভ্যের 
বান, নাভিতে রন্বত্তব, মুখে অমিতাভ এবং পাদে অমোঘসিদ্ধির অধিষ্ঠান | 
তাঙ্জিক সাধনার লর্বপ্রথম কথা দেহদ্ি।। এই দেহপ্ুদ্ধ করিবার উপায় 
গেছে ভিতরে যেখানে যে তত্বের আঅবস্থিভি সেই তত্বগুলিকে অনুভব করা । 
ভাই তাঙজিক বৌদ্ধেরা দেহগুদ্ধির জস্থ বা কার-সাধনের জনক প্রথমে এই পঞ্চ 
দেবতাকে বাহাদেছের পঞ্চ স্থ'নে বা পঞ্চ নাড়ীতে প্রতিষ্ঠিত করেয়া দেহের 
তদ্বময় রূপটি আঅগ্রভব করিতে চেষ্টা করিভেন। দেহ যখন তত্বমর় হইয়া যার 
তখন €স আর জড় দেহ থাকে না, সে ফোগদেহে পরিণত হয়, পুনরায় যৌগ- 
সাধনা দ্বারা এই যোগদেহই দিবাদেছে পরিণত হয়। 

চর্ধাপদণ্ডলির ভিতরে বন্ৃন্বানে এই পঞ্চ তথাগতের উল্লেগ রহিয়াছে, 
আমরা এই প্রসঙ্গে একটি মাত্র উল্লেখের আলোচনা করিব । অক্বোদশ সংখ্যক 
পদে বলা হইয়াছে, 

পঞ্চ তখাগত কিঅ কেড.আল। 
বাহন কাম কার়িল মাআজাল ॥ 


চি কগ্রহার স্ণত মাঙ্গে। 
চলিল কাতু মহাশ্ুহ সাক্ষে ॥ 
পদগুলির আক্ষরিক অর্থ হুইল,--পঞ্চ তথাগতকে “কেডয়াল' অর্থাৎ ঈীড় 
করিয়া, হে কান, কায়রূপ মারাজাল বাঁও। ''চিত্ত কর্ণধার শূস্কতার পথে 
ফান মহাসুখের সঙ্গে (সঙ্গ লাভ করিবার জঙ্ক ) চলিল। 
এধানে দ্বেখিতেছ কার বা দেহদ্ধপ যায়াজাল বাহিতে হইলে পঞ্চ তখা- 
গতকে ঈীড় করিতে হইবে; অর্থাৎ এই পঞ্চ তখাগতের তত্ব যদি দেহের 
ভিতরে মাক. উপলর্ধে কর! বায় তবেই পঞ্চবন্ধাত্থক দেহের আসল রূপটিকে 


ঘৌদ্ধযয” ও চর্যাগীতি | - ৃ ডঙ 


চেনা যায়। এই জ্ঞান এবং তাহার ০৪৪ সবারাই দেহ বিশুদ্ধ হয় এবং 
যোগের উপহ্োগী হয় | 

এই অস্কই দেখিতে পাই, চধাপদের কয়েকটি সাধনপদ্দের মধ্যে পঞ্চতখাগঞ্জ 
রশ কেড়াল (সং পিটপাল) বা গাড়ে উপর বিশেষ জোর হেওযা হইয়াছে। 

মাঙ্গত চড়. ছিলে চউদ্দিস চাহম। 

কেড়,য়াল নাছি কে কি বাহুবকে পারঅ ॥ (৮ সং) 

অর্থাৎ--পথে চড়িলে ( সাধনমার্শে প্রবেশ করিলে) চারিদিকে চাহিও । 

কেড়,রাল না থাকিলে কে পারে বাহিয়া যাইতে 1? এখানেও কেড়-বাল থাকা 
শব্দের তাৎপর্য হইল এই পঞ্চতথাগততস্তে প্রতিষ্ঠা; সেই তত্বপ্রতিষ্ঠাই 
সাধককে আগাইয়। দেয় সম্মুখের পথে । এই পঞ্চতথাঁগতকে অবলম্বন করিয়া 
আবার পঞ্চ লাধনপ্রণালী রহিয়াছে, তাহাও এই পঞ্চ কেড়-ালের বাচ্য। 
এই পঞ্চ কেড়,ম্লালের আবার উল্লেখ পাই চতুর্দশ সংখ্যক পদে-_ 

পঞ্চ কেড়য়াল পড়স্তে মাজে-_ 

পাঁচটি কেড়,য়াল যখন পড়িতেছে পথে ।' (১৪ সং) 

'আাবার এই পঞ্চ-তথাগতই পঞ্চস্কন্ধের অধিষ্ঠাতৃদেবতা বলিয়। অদ্বয়তক্কে 
প্রতিষ্টিত হইবার জন্ত এই পঞ্চজনকে বিশাল করিবার কথা বলা হইয়াছে । 
সুনুকুপাদ এক স্থানে বলিরাছেন,+- 

জই তুন্দে তুনুকু অহেই জাইবে মারিহসি পঞ্চজপা । 
নলিনীবন পইসন্তে হোহ্িসি একমণা ॥ (২৩ সং) 

ধেদি তুমি তুম্কু আহেড়িরায় € শিকারে ) যাইবে, তবে পঞ্চজনকে 
মারিবে ; নলিনীবন ( মহামুখ-কমলবন ) প্রবেশ করিতে হইলে একমনা 
হুইবে। অন্ত্রও বল! হইয়াছে,__ 

গমবরে ভোলিয়া পাঞ্চজনা ঘালিউ । (১২ সং) 
'গজবরকে ( চিন্ত-গজবর ) তুলিয়া পাচজনকে ঘায়েল করিলাম 1” 

এই পঞ্চবুদ্ধ দেবতা লইক়াই পরবতী বৌদ্ধগণের সকল সাধনা । এই পঞ্চ 
দেবতাকে অবলম্বন করিয়াই বৌজ্ধতঙ্ত্রে মোহ, ছেষ, চিন্তামণি, রাগ ও সময় 
এই পঞ্চকুলের স্ট্টি হুইয়াছিল। পরবর্তী বৌদ্ধ চৈত্যগুলিতে সাধারণতঃ 
চারিদিকে চারিটি হারের কল্পন1 রহিয়াছে, এই চারিম্বারের চারিজন দেবতা? 
তাহার! গক্ষোভ্য বাতীত অন্ত চারি তথাগত ; অক্ষোঁভ্যের অবস্থান চৈত্র 
চড়ার, তাঁহারও উ্ধের্ব অবস্থান বন্জরপত্বের। পশ্চিম বাঁডলার ধর্মপূজায় আবার 
এই পাঁচজন বুদ্ধ বা তখাগতই লেতাই, নীলাই, কংসাই, রামাই এবং গোশাঞ্ি 
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এই পঞ্চ পতিতে রূপারিত হইয়াছেন । 'ইহারাই ধর্ষঘেবতায় পীচুগের (সত্য, 
শ্রেডা, স্থাপর, কলি ও শুষ্সযুগ বা অনাগত যুগ) পাঁচজন পুজারী, ধর্মদেবত। 
এখানে বন্তরসত্বের গ্রতিকূ। 

' প্ষবদ্ধের প্রসঙ্গে আয় একটি কথা উল্লেখ করা যাইতে পারে। আমরা 
হিন্দুভাবধারার ভিতরেও প্রাচীনকাল হইতেই জানি “তন্তু জ্ঞানময়ং তপ১-- 
তাহার সফল তপন্তাই জানময় । আবার এই তপন্ত! দ্বারাই স্তর আদি এক 
বছ হুইয়াছিলেন, “স তপ্ত 1 ইদং সর্বমন্জত' । আদিবুদ্ের পঞ্চজ্ান এবং 
প্চধ্যানের উদ্ধব কি এধান হইতেই ? 


চর্ধাপদে বর্ণিত দার্শনিক তত্ব 

চর্যাপদগুলি বিশ্লেষখ করিলে দেখিতে পাই, তস্বের দিক হইতে বিচার করিলে 
ইস্থার ছুইটি দিক রহিয়াছে, একটি হুইল দার্শনিক তত্বের দিক, আর একটি 
হুইল সাধনার দিক | দাঁশশনিক তত্বের দিকটা ইহার প্রধান দিক নক, প্রধান 
দিক হুইল সাধন-তত্বের দিক। ইহার কারণ হইল, চর্যাপদের কবিগণ ছিলেন 
সুখ্যতঃ একটি বিশেষ গুহযোগপস্থার সাধক? তাহাদের সেই সাধনার বিভিন্ন 
প্রক্রিয়া এবং সেই সাঁধনালন্ধ বিচিত্র অন্ভূতি--ইহার প্রকাশই ছিল তাহাদের 
মৃখ্য লক্ষ্য। বৌন্ধতঙ্থ এবং হিন্দুতঙ্বগুলির মধ্যেও দেখিতে পাই, তর্কপ্রধান 
দার্শনক তত্ব প্রচারে তাহাদের কোনও উৎসাহ নাই,--তাহাদের সমস্ত উৎসাহ 
হইল সাধনার! ত্ত্ব-সাক্ষাৎকার কর! । চর্যাপদগুলির মধ্যে যে দার্শনিক 
পটভূমিটি গৃহীত হইয়াছে সেই পটভূমিটি মোটামুটিভাবে মহাযান বৌদ্ধধর্মের 
আন্তর্বাঁ বিভিন্ন দার্শনিক সম্প্রদায়ের মভগুলি দ্বারাই গঠিত। মহাধান বৌদ্ধ" 
ধর্মের অস্তর্বত্ণী মতগুলির মধ্যে ছুইটি মতকে গ্রধানভাবে উল্লেখ কর! যাইতে 
পারে__একটি হইল নাগাজুনপাদ প্রবর্তিত শূন্তবাদ, বা! মাধ্যমিক বাদ, অপরটি 
হইল মৈজ্রের, অপঙ্গ, বন্থবন্ধু প্রবতিত বিজ্ঞানবাদ বা যোগাচারবাদ। এই ছুইটি 
প্রসিদ্ধ মতবাদের মধ্যে যে-সকল দিদ্ধান্তগত পার্থক্য রহিয়াছে চর্যাপদগুলির 
মধ্যে সেই পার্থক্য রক্ষিত হয় নাই-_সেখানে দেখিতে পাইব, বিজ্ঞানবাদের 
পাশেই শূদ্তবাদের অনুকূল পদ রহিয়াছে। 

এই প্রসঙ্গে আরও একটি জিনিস লক্ষ্য কর! যাইতে পারে। মহাঁফানের 
মধ্যে নাগার্জুনের শুদ্বাদ মুখ্যত নেতিবাচক-ত্য ইহা! নয়, উহা নয়-_ভাহা 
নয়", পরমার্থতত্বকে সত্য বলা যায় না, মিথ্যাও বল! যায় নাঃ তদুভয়ও বলা 
যায় নাঁ-মন্ভয়ও বল! যার না; তাহা আছে বলিতে পারি না--নাই-ও 
বলিতে পারি না -মাছেও বটে নাইও বটেও ৰলিতে পারি না, আছে এবং 
নাই ভাহীর কোনটাই সত্য নয় ভাহাও বলিতে পারি ন1; পরমার্থ সত্য 
এইভাবে চত্ুক্কোর্টিবিনিমূক্ষি--এবং ফে-স্ব এই চতুষ্ষোটিবিনিমূর্তি তাহাই 
হুইল শূন্ত। পরমার্থ সত্য সম্বন্ধে অন্তার্থকভাবে কোনও কথ! বলা বায় না 
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বলিয়াই নাগার্জন তাঁহাকে শৃন্ততা বলিয়া অভিহিত করিয়াছেন । কিন্ধু 
বিয্ঞানবাদিগণ শৃক্কতাকে এমন করিয়া অনস্তিবাচক বলিয়] গ্রহণ করেন নাই, 
তাভার বিশ্বদ্ধ বিজ্ঞানকেই ( বিজ্ঞপ্তিমান্্রতা ) শৃন্ততত্ব বলিয়া অভিহিত 
করিয়াছেন । এই বিজ্ঞপ্রিষা্রতা আছে__কিন্ধ তাহা অভূত-পরিকল্প (ন ভূত 
পরিকল্প অর্থাৎ হয় নাউ কোনও প্রকারের মানসিক পরিকল্প যেখানে ) রূপে 
'বস্থিত। আমর! পূর্বে ইজিত দিয়াছি, বিজ্ঞানবাদের এই অন্তার্থক মতবাদের 
সছিত আমাদের ওপনিষদিক বা বৈদাস্থিক ক্রচ্ষবাদের একটি নিগুড ধোগ 
রথিয়াছে? অর্থাৎ বিজ্ঞানবাদের 'অভূতপরিকল্প'কে বা “বিজপ্তি-মাত্রতাকে 
আর একটু বাড়াই! লইলেই তাহা বৈদান্তিক ক্রঙ্গবাদে পর্যবলিত হয়। এই 
কারণেই প্রসিদ্ধ বৈদাস্থিক শঙ্বরাচার্ধকে পরবর্তী কালে অনেকে প্রচ্ছন্নবৌদ্ধ 
বলিয়। অভিছ্িত করিতেন । আমরা! চর্ধাপদগ্চলির ডিতরে দেখিতে পাইব, 
চর্যাকাঁর়গণ বু স্থানেই এই বিজ্পানবাদী মহাযান ধর্মকে অবলম্বন করিয়া একটু 
একটু করিয়া হিন্দু ব্রগ্পবাদে বা আত্মবাদেই গিয়! পৌছিয়াছেন। এই প্রসঙ্গে 
আর একটি তথ্যও আমাদিগকে স্মরণ রাখিতে হইবে ; যে যুগে এই চধাপদগুলি 
রচিত মেই পাল মুগ হইল আমাদের ধর্স ও সংস্কৃতির দিক হইতে একটি 
সবাঙ্গীণ সমন্বয়ের যুগ । সেই সমন্বয়ের মুখে হিন্দু-বৌদ্ধ চিস্তাও মিলিত হইয়) 
একটি লমন্থি্ত রূপ লাভ করিয়াছিল, আবার সাধনার ক্ষেত উভয় ধারার 
সাধনা মিলিত হইয়া একটি সমদ্থিত লোকায়ত সাধনার ধারা স্ষ্টি করিয়াছিল । 
ধ্ান-মনন ও সাধনার দিক হইতে চধাপদগুলির মধ্যে যে যে উপাদান পাওয়া 
যায় তাহার কতটা হিস্বু এবং কতটা বৌদ্ধ তাহা৷ পৃথক করিকা দেখাও সর্বত্র 
সম্ভব নয়। 

চর্যাপদগুলির মধ্যে কতগুলি পদ, দেখিতে পাই, যাহা সাধারণ বৌদ্ধধর্মের 
চিন্ত্রাধার। হইতেই প্রন্থত । যেখানেই বলা হইয়াছে, 

ভবণই গহন গম্ভীরবগে বাহী। 
ছুআস্বে চিখিল মাঝে ন থাহী ॥ (৫ নং) 

তখন সমগ্র অস্তিত্থ-গ্রবাহকে বৌন্ধধর্মে হে একটি নদীপ্রবাহ্থের সঙ্গে উপমিভ 
কর! হইয়াছে তান্ারই কথা স্মরণ করি। একটি নদদীপ্রবাহের মধ্যে যেষন 
দেখিতে পাই, প্রত্যেক মুহূর্তের প্রতিটি জলকণাই অস্ত জলকণপা হইতে পৃথক 
তখাপি সব জুড়রা একটি অথণ্ড প্রবাহের গ্রতীতি হইতেছে, তেমনই আমর! 
ধাকাকে সংসার-প্রবাহ্ু বলি সেই প্রবাহের ভিত্তরকার তিনটি অস্তিত্ই ক্ষণিক 
এবং পৃধক--তখাপি সব জুড়ি আমাদের একটা অখণ্ড ভব-প্রবাহের প্রতীতি 
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স্বটিতেছে। ছ্িত্তীয় পংক্কিটির মধোও আমর! প্রাচীন বৌদ্ধমতের প্রতিধ্বনি 
দেখিতে পাই। বৌদ্ধমচকে সাধারপভাবেই মাধ্যমিক মত বল! হইয়া থাকে) 
সাধনা বিষে বুদ্ধদেব প্রথমে একটা চরম কৃদ্ৃতার পথ বাছিয়া লইয়'ছিলেন, 
কিন্তু পরে তিনি এই সভা উপলব্ধি করলেন যে, সাধনার পথ ফেমন ভোগের 
পথ হওয়া! উচিত নর, তেমনি আবার চরম কৃম্ধতার পথও ছওয়! উচিত নয়. 
মধ্যপথই হইল শ্রেরঃ। এখানে মেই মধ্যপথেরই ইঙ্গিত দেখিতে পাইতেছি ; 
কিন্তু সেই মধ্াপথকে এখানে তাজ্িক মহাযানীদের মতাচ্চরূপে ক্ূপাস্তরিত 
দেখিতে পাইতেন্ছি। গস্ভতীরবেগে প্রবাহিত ভবনদীর একদিকে হইল শুন্তডা, 
অপরদিকে হইল করুণা” শৃক্কতী হইল জ্ঞানবাদী নিবৃতির দিক, করুণ] হুইল 
কুশলধর্মবাদী প্রবৃত্তির দিক-_ইহার যেকোন একটি ছাড়িয়া অপরটিকে আশ্রয় 
করিলেই পরম সতা হইতে বিচুত হইয়া কাদায় গিক্লা পড়িতে হইবে, 
পরম্পরকে পরম্পরের সহিত অন্বরভাঁবে যুক্ত করিয়। লইতে পারিলেই হইবে 
বোধিচিন্ত লাভ। শুন্ততার বাঁ প্রজ্ঞার সহিত কণা বা উপায়কে যুক্ত করিস! 
লইলে প্রচ্চা মামান্দিগকে মাম্মকেন্দট্রিক নিবৃত্তির সঙন্ধীর্ণ পথে টানিয়া লইতে 
পারিবে না, আাবার করুণা বা উপায়ের সহিত শৃক্তা বা প্রজ্জাকে যুক্ত করয়া 
লইতে পারিলে বোধিসত্বের আদর্শে অনুপ্রাণিত কুশলকর্মসমূহও কখনও 
বন্ধনের কারণ হইতে পারে ন1। 

প্রথম চর্যাতেই যেখানে দেখিতে পাই, “কাম তরুবর পঞ্চ বি ডাল'--তখন 
ক্ঞামরা রূপ, বেদনা, সংজ্ঞা, সংস্কার ও বিজ্ঞান এই পঞ্স্বন্ধের সমবায়েই থে 
ন্সামাদের দেহ এবং সেই দেহের মধো যে পুদ্গলরূপী একটি অহংপ্রতীতি 
শগ়্য়া ওঠে এই সতোর ভাস পাই । সঙ্গম চর্যায় বলা হইরাছে,- 

তে তিনি তে তিনে তিনি হে ভিন্ন । 
ভপই কান, ভব পরিচ্ছি্া ॥ 

জে নে আইল! তে তে গেলা । 
অবণাগবণে কাহন, বিমন ভইলা ॥ 

“তাহার! তিন, তাহার! তিন, _তিনই হুইল ভিন্ন! কাছ, বলে (তাহা, 
টিক নয়), সকলই ভব-পরিচ্ছিন্ন। যাহারা যাহারা আসিয়াছে তাহার! 
তাহারাই গিক়াছে_-এই মাস! যাওয়ার কান্ক, বিমন হইল।” আমর! তিন বা 
বনু ববিয়া যাহা কিছু পৃথক পৃথক দেখিতেছি স্সাসলে সেই সকলের কিছুই 
পৃথক্‌ স্বয়ংসম্পূর্ণ বন্্ নয়-_শূন্ততার মধ্যেই আমরা একটা ভববোধ বা 'অত্তিত্ব- 
বোধের ছারা সকল কিছু পৃথক করির! পরিচ্ছিন্ন করিয় দেখিতেছি। যাহা! 


ক . বৌদ্ধধন/ ও চর্যারীতি 


ফষণিকে আসে তাহাই আবার ক্ষণিকে বিনাশঈীল--এই আসা যাওয়ার 
মধো আনটাও সত্য "নয়, যাওয়াটাও সত্য নর-_ইছাই কাহ,পাদকে বিষন 
করিয়া তুলিতেছে । একটা অনাদি অবিষ্তাজনিত মায়ার স্বপ্নে প্রতিভাত 
এই ভব-জলধি--তাহার সেই ক্নিত্য শৃন্ত স্বূপকে বুঝিয্া লইয়াই তাহাকে 
ছেলায্ব অতিক্রম করিরা যাইতে হইবে-_“তরিতা। ভব-জলধি জিম করি মাঅ 
ল্সইনা'। (১৩) পরই সংপার-প্রবাহের স্বরূপ এবং তাহার ভিতরে নিহিত, 
বিশুদ্ধ বিজ্ঞান-রূপ লত্যের একটি চমৎকার বর্ণনা পাই লুইপাদের একটি পদে-_. 

ভাব ণ হোই অভ্ভাব এ জাই। 

মইগ সংবোহে কো পতিমাই ॥ 

লুষ্ট ভণই বট ছুলকৃখ বিণাণ!। 

তি ধাএ বিলসই উহ লাগে পা ॥ 

জাহের বাশ চিহ্ন রূব ণজাণী। 

সো কইসে আগম বে বখাণী ॥ 

কাহেরে কিল ভি মই দিবি পিরিচ্ছা । 

উদ্দক-চান্দ জিম সাচ ন হিচ্ছা ॥ (২৯ নং) 

“ভাবও হয় না অভাঁবও যায় না, এইরূপ সংবোধের দ্বারা! কে প্রীতি 
লাত করে? লুই বলিতেছে, ওহে, দুর্পক্ষ্য এই বিজ্ঞান-_তিনি ধাতুতেই বিলাস 
করে, কিন্ত কোনও উদ্দেস্ত পাওয়া যায় না। যাহার জানা যায় না কোনও 
বর্ণচিক্ছরূপ, তাহা কিক্ূপে আগম-বেদে হইবে ব্যাধ্যাত 1 কাহার সম্বন্ধে কি 
বলিয়া আমি দিব জিজ্ঞাসার সমাধাঁন--জলের মধ্যে চন্দ্র যেমন সত্যও নয় 
মিখাও নয় 1” এখানে দেখিতেছি কবি মোটামুটিভাবে বিজ্ঞানবাদেরই অনুসরণ 
করিয়াছেন । ভাব এবং অভাব--অন্তিত্ব এবং নাস্তিত্ব_ইহার কিছুই সত্যও 
লয়, মিথ্যাও নয়--সত্য শুধু এক ছুর্পক্ষ্য বিজ্ঞান-স্বরূপ-_ যাহা সমস্ত অন্তিত্থ 
প্রবাহের মধ্যেই বিলাস করিভেছে_-কিন্ধকু অভূত-পরিকল্প বলিয়া তাহা! সম্পূর্ণ 
'অবাঙমনমোগোঁচরম | কিন্তু এই পদটির পাশেই আর একটি পদের উদ্ধার 
ক্করা! যাইতে পারে যেখানে শৃদ্চভাবাদিগণের ক্ষার প্রভীতাসমূৎপা্দ-হেতু 
প্রতিভাত সংসারের অন্থৎপন্নত্ব এবং অনন্তিত্বই নানাভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে- 
কিন্ত মিথ্যা গ্রতিভাস-গ্রবাহের পশ্চাতে আর কোনও প্রকারের কোনও 
সত্যকেই কোনও আভাসে ইঙ্জিতেও স্বীকার কর! হয় নাই । | 

আইএ অস্থজনাএ জগরে ভাংভিএ সো পড়িহাই। 
রাজলাপ দেখি জে চমকিই সাঁচে কি তা বোঁড়ো খাই & 


চধাপদে বর্ণিত দার্শনিক তত্ব... ূ "৯১ 


অকট জোইআরে মা কর হখা লোঙ্ছা। 

বাভাবর্থে সো দৃঢ় তইআ! অপে পাথর জইসা ॥ 

বান্ধিন্মা জিম কেলি করই খেলই বহুবিহ খেল! । 

বালুমাতেলে' সসরলিংগে আকাশ ফুলিল1 | 

রাউতু ভণই কট তুনুকু ভণই কট সঅল! আইস সহাব। 

জই তো মৃঢ়া অচ্ছসি ভাস্তী পুচ্ছতু সদগুরু-পাব ॥ (৪১ সং) 

“আদিতেই অন্থৎপন্্রহেতু এই জগৎ ভ্রা্ি দ্বারাই প্রতিভাত হয় রঙ্জু-সর্প 
দেখিয়া ঘে চম-কত হয় সত্য সত্যই কি তাহাকে বোড়াসাপে খায়? ওয়ে 
অকট (মূর্খ) ঘোগি) নিজের হাত লোন! করিও না,__এই স্বভাবে যদি জগৎকে 
বুঝিতে পার তবে টুটিবে তোমার সকল বাঁপনা। ( এখন এই জগতের স্বরূপ 
বলা হইতেছে )_মকর মরীচিকা, গন্ধর্বনগরী, দর্পপ-প্রতিবিধু যেষন (মিথ্যা 
_-মর্থাৎ কোনও বস্তসত্য না থাকাতেও ভ্রান্তি-বশতঃ এবং বাসনাবশতঃ মনে 
প্রতিভাত ) বাতাসের আবর্তে দৃঢ় হইয়া জলের মধ্যে যেমন পাথর 
( জলম্তস্তাদি ) প্রতিভাত হয়; বন্ধ্যাস্ুত যেরূপ কেলি করে-_খেলে বন্ছব্ধ 
খেলা,_যেষন বালুর তেল, শশকের শুঙ্গ__মাকাশের ফুল। রাউত বলিতেছে, 
ওছে ভুম্ুকু কহিতেছে,_সকলই হুইল এই ম্বভাব); যদি তুমি মৃঢ় হইয়া 
থাক-__তবে জিজ্ঞাসা কর নিজের সব ত্রান্তি--সদ্গুরুর পায়ে।” এখানে 
দেখিতেছি, আমাদের ব্যবহারিক জীবনে যেমন দেখিতে পাই, আমাদের 
বন্ধ বস্তজ্ঞান আছে--মথচ তাহাদের পশ্চাতে কোনরূপ বস্তসত্য. থাকহি সম্ভব 
নয়, মেখানে যেমন চিত্তবিকল্পের দ্বারাই কিছু না হইতেই আমর! অনেক কিছু 
গড়িয়া লই--জগৎ-সংসারের সমগ্র অস্তিত্ব সন্বন্ধেই সেই এক কথা সত্য--ইহ! 
অনাদি অবিস্তাঙজাত একটা চিত্ত-বিকল্পের প্রতীতিমাত্র_মাসলে সবই একটি 
গ্রকাঁড নিরদিষ্ঠান ভ্রম | কিন্তু এই পদটির পাশেই "আমর! কান পাঁদের একটি 
পদ উদ্ভৃত করিতে পারি--যে পর্দের মধ্যে অন্কৃতপরিকল্প বিজ্ঞান মহান্খ- 
স্বরূপে একটা সর্বব্যাপী শাশ্বত আনন্-স্ব্পপে দেখ! দিয়াছে এবং সেই 
মহানুখ-স্বরূপ বিজ্ঞান বেদাস্তের আনন্দ-স্বরূপ সর্বব্যাপী অঙ্গের হি মনের 
অক্জাতে যুক্ত হইয়া গিয়াছে । 
চি সহজে শুপ সংপুপ্লা। 
কান্ধবিয়ো মা হোহি বিসন্গা ॥ 


০, বৌদ্ধধর্ম ও চর্যাগীতি 


ভশ কইসে কা নাহি। 

করই 'ন্ুদিন তৈলোঁএ পযাই ॥ 1 

মুঢ়া দিঠ নাঠি দেখি কার । 

ভাগ তরঙ্গ কি সোসই সাঅর ॥ 

মূঢ়া অচ্ছন্তে লো ন পেখই। 

ছুত্ধ মাঝে লড় অঙ্ছন্তে ন দেখই ॥ 

ভব জাই পক্মাবই এখু কোই। 

আইস ভাবে বিলসই কাহিল জোই ॥ (৪২) 

“চিত্ত সহজের ছারা (মন্থান্রখ-রূপ সহজ-ন্বরূপে ) শুল্স-সম্পূর্ণ (শ্ 
হুইয়াই সম্পূর্ণ); স্বন্ধবিক্োগে বিষ হইও ন1। বল, কি করিয়া কান, 
নাই? আসনগদিন ভ্িলোকে ব্যাপ্ত হইয়া শ্ৃত্ঠি লাভ করিতেছে ( মৃঢগণই 
দৃষ্টকে নষ্ট দেখিয়া কাতর হয়) তরঙ্গ-ভঙ্গ কি সাগরকে শোষণ করে? আছে 
যে লোক, মুঢ়ের! তাহাকে ও দেখিতে পাঁর় না, ছুধের যদো যেমন শ্েহ পদার্থ 
থাকিলেও দেখিতে পায় না। এখানে কোনও অস্ভিত্থ আসেও নাঁ_যার়ও 
না,-এই ভাবেই বিলাস করিতেছে কাহিল যোক্লী।” এখানে দেখিতেছি 
শৃদ্গতা ত শূঙ্চত। নয়, ভাহা পূর্ণতারই নামান্তর । মুত্রাতে সব শেষ নয়-_ 
সবত্যু ত স্কুল লেছের অবসান-_পঞ্চম্কন্ধের বিয়োগ মা; এই স্বন্ব-বিকোগের 
পরেও কি থাকে? থাকে আমাদের মানন্দময় সহজ-ন্বরূপ ; সেই আনন্দময় 
নহজ-স্বরূপ আসলে একটা আনন্দময় সর্বব্যাপী শাশ্বত অস্তিত্ব । দেই সর্বব্যাপী 
আনন্দময় অস্তিত্ব যেন একটি সাগর, প্রতটি ব্যক্তিজীবন তাহাতে এক একটি 
ঢেউ! ঢেউ-এর ওঠা-পড়ার যেমন সাগরের কোনও ভাব-অভাব চিত হয় 
না, তেমনই এক আনন্দময় অস্তিত্বের মহাসাগরে অবিত্যাবিক্ষু্ধ যে এই ব্যক্তি- 
জীবনের ঢেউ ভাহা। দ্বারা সেই মহাসাগরে কোনরূপ পরিবর্তনই হুচিত হয় 
না। স্কপ্₹বিয়োগের পরে যে আমাঙ্গের এক অথণ্ড আনন্দস্বরূপের সহিত 
অভিন্ন হইয়া ভিনলোকবাপী আনন্দের বিলাস-_স্কুলদৃটিতে ত তাহাকে 
দেখিবার বুবিবার কোনও সম্ভাবনা নাই, সুম্দৃষ্টিসম্পন্__প্রজ্ঞাসম্পন্ন ব্যক্তিরাই 
দেই আনন্বমময় অস্তিত্বকে অন্থভব করিতে পারে। এই যে সহজানন্দশ্বব্ধপ 
দু্ত-স্বরূপ-_মনিত্য সংসারের ভিতরে ইহাই একমাত্র আপনার বন্ত। তাই 
সহয়পাদ গাহিয়াছেন,- 

খদভুজ ভবমোহরে দিসই পর অঞ্ণা। 
এ জগ জলবিস্বাফারে সহজে সুখ অপণা। ॥ (৩৯) 


কবীপঞ্ে বর্ণিত ভবার্শ নিক তত্ব | ৭৩ 


অদ্ভুত এই ভবযোহ--তাহাই দেখায় বত পর ও আপন) এই জলবিষাধার 
রূপ জগতে সহজে প্রতিটি শৃন্র-্বরূপই আত্ম-স্বরূপ--তাছাই শুধু আপনার । 
মতবাবের অস্ান্ত অমিল সত্বেও নাগার্ডজনের শূক্সবাদ এবং মৈত্রেয-অসঙ্গ- 
বসুবন্ধুর বিজ্ঞানবাদের মধ্যে এইখানে একমত রহিয়াছে যে, বখা-জগতের 
যেমন কোনও পারমাধিক সত্তা নাই, তেমনই মনোধর্ম এবং সেই যনোধর্ম 
হইতে উদ্ভৃত আত্মবোধ বা পুদ্গল-বোৌধেরও কোন পরমার্ধিক সত্তা নাই। 
বস্তর অসারত্বকে সাধারণতঃ ধর্মনৈরাজ্ম্য এবং মত্মবোধের অসারত্বকে পুদ্গল- 
নৈরাত্ম্য বল! হইয়া! থাকে । এই উভয়বিধ নৈরাষ্যো প্রতিষ্ঠিত থাকাই হুইল 
শূন্ততায় প্রতিষ্ঠা । ইহার ভিতরে ইন্দ্রিযগ্রাহা বহির্বস্ক সম্বন্ধে ইহাদের মত 
হইল যে, বহি্বিস্ব সবটাই হইল অবিদ্ধা্ষৃক্ধ চিত্রচৈতদিকের সি । শদ্বাদী- 
দের মতে সম্পূর্ণ কিছু না হইতেই জগৎ্-সংসারে সব কিছু গড়িয়া লয়; 
অনাদি-অবিগ্যায় ধৃত অনাদি বাসনারই বঞ্চিঃপ্রকীশ বিচিত্র ব্তক্ূপে | বিজ্ঞান- 
বাদীরা বলিবেন, ব্যক্তি-বিজ্ঞীনেরই বহিঃপ্রকাশ বস্বরূপে, আর এই বাত্তি- 
বিজ্ঞান বিধৃত আছে একটি সমষ্টি-বিজ্ঞানে- বিজ্ঞানবাদীর! ইহার নাম দিয়াছেন 
আলয়-বিজ্ঞান | বিজ্ঞানই অবিষ্ঠা স্বারা বিশ্বন্ধ হইয়া একদিকে বিত্ব-চৈতসিক- 
রূপে নিঙ্গেকে ছড়াইয়! দের়--মার এই চঞ্চল চিত্তবুতিই আবার কাঁল-জ্ঞান 
এবং দেশ-জ্ঞান সৃষ্টি করিয়া বন্তজ্ঞান সভ্ভব করিয়া তোৌলে। এইজনুই 
লুইপাঁদ রলিয়াছেন, চঞ্চল চীএ পইঠা কাঁল'। কাঁলজ্ঞান আমাদের সকল 
বস্তজ্ঞানের মূলে-_-সব বস্তর অন্তিত্ই ত কালে, কালের বোধ না থাকিলে 
বন্ত সম্বন্ধে বোধ সম্ভব হইবে কিক্ধপে? সকল প্রকার অন্তি্বোধের মৃলীভভৃত 
যেকাল তাহা ত কোনও বহির্িস্ক নহে--চিত্তের চাঞ্চলোর জন্ক চিনবুতির 
মধ্যে যে সম্তভতিনোধ তাহাই কালবোধকে সম্ভব করিয়া তোলে,-নুতরাং 
কাল হইল সম্পূর্ণই চৈত্তিক বা চৈতসিক। অনগ্থাক্গনিত বাসনাবিক্ষোড 
নিরুদ্ধ হইলেই চিত্তবুততি নিরুদ্ধ হয়, চিত্রবৃত্তি নিরুদ্ধ হইলেই কাঁল নিরদ্ধ হয়-_ 
কাল-নিরুদ্ধ হইলেই বন্জ্ঞান নিরুদ্ধ হয় এবং ধর্রনৈরাত্যি এবং পুদ্গল-নৈরাক্যো 
প্রতিটিত থাকা নর্থাৎ শৃঙ্কতায় প্রতিষ্ঠিত থাকা সম্ভব হুয়। | 
বৌদ্ধ দশনের এই চিন্প্রাধাক্ুবাদের (18102118201 ) দ্বার! চর্ধাকরগণ 
গভীরভাবে প্রভাবাছিত হইয়াছেন এবং নানা! রূপকের সাহ্থাযোে সংসারে 
চিতের খেলা এবং ০ত-নিরোপের প্রয়োজন ও পঙ্থ! ব্যাখ্যা করিবার চেষ্টা 
করিকাছেন। একটি পদে স্প্টই বলা হইয়াছে যে, চিত্তের জাল বিস্তার করির। 
করিয়া আমর! বস্বজাল রচনা করিতেছি-_এবং এই চিন্তজাল এবং তদ্‌-রচিত 


ব্‌ঃ | | বৌসধর্ম ও চর্যাসীতি 


বন্বজালের মধ্যে নিজেরাই নিজেদের বন্ধনগ্রস্ত করিয়া তৃলিতেছি। ভব ও 
করিয়া লই--আসলে জন্মও মিখা' শৃত্যুও মিথ্যা তত্বজ্ঞানীর নিকটে জন্স 
এবং মৃত্া এই উভয়ের মধ্যে কোনও রকমেরই কোনও পার্থক্য বোধ হয় না, 
স্কারণ ছুই মিথ্যার মধ্যে "সাবার পার্থকা-বোঁধের সম্ভাবনা কোথায়? 
যাহায়া জন্মকে সত্য বলিয়া গ্রহণ করে তাছারাই মৃতার চিন্তায় ভীত হয় 
জন্মকেই যদি আদিতে ্রাস্তি বলিয়া প্রভার জস্মিল তবে আর মৃত্যুভয় কোথায় 
এবং মৃত্তার হাত হইতে নিষ্কৃতি পাইবার জন্ত চেষ্টাদির প্রয্োজ্জন কি? কেহ 
বলেন কর্মের ছারা জন্ম হয়ঃ কেহ বলেন জন্মের দ্বারা কর্ম হুয়--চর্যাকারগণ 
ধলিষেন জন্ম ও কর্ম উভয়ই বাসনা-বিক্ষোভজনিত ত্রান্তিরই বিলাপ। 

এই তথটিই প্রকাশ পাইয়াছে সরহপাদের একটি শুন্দর পদ্দে-- 

অপণে রচি রচি ভব-নির্বাণা । 

মিছে লোম বন্ধাবএ অপণন! ॥ 

অন্দে ণ জাঁপহ' অচিস্ত জোই | 

জাম মরণ ভব কইসণ হোই ॥ 

জইসে জাম মরণ বি তইসো। 

জ্রীবন্তে মইলে' নাহি বিশেসো ॥ 

রা ক পু ক 

জামে কাম কি কাষে জাম। 

সরহ ভণতি অচিজ্ত সো ধাম 1 (২২ সং) 

"আপনি রণচিয়া রচিয়া ভব-নির্বাণ মিথ্যাই লোক নিজেকে বীধায় ? 
অচিস্তাযোলী আমর! জানি না! কি করিয়া জন্ম মরণ ও ভব (অন্তিত ) হয়। 
যে্ূপ জন্ম, মরণ মেইন্ধপ ; ভীবস্তে ও মৃতাবস্থায় নাহি কোনও বিশেষ । 
জন্মে কর্ম কি কর্ষে জন্ম _সরহ বলে, অচিস্ত্য সেই ধাম।” 

এই চিত্তের ছুইটি রূপ রহিয়াছে, একটি হইল সর্ববিধ দোষগ্রন্ত অপরিশুন্ধ 
রূপ--এই মায়াবচ্ছিন্ন যে অপরিশ্ুদ্ধ বিজ্ঞান ইহাই হইল বদ্ধজীব। চিত্ 
ঘেখানে বিশ্ুদ্ধবিজ্ঞান সেখানে সে প্রজ্জালৌকে দীপ্ত সেখানে সে 'প্ররূতি- 

প্রভান্বর'-_-অর্থাৎ প্রকৃতিতেই জ্যোতিংহ্বরূপ। এই প্রকৃতি-প্রভান্বর বিশুদ্ধ 
বিজানই আমাদের খ্সনন্মময় সহজব্বরূপ- ইহাই সহজাননদায়িনী বা 
অহান্থখঘ্া়িনী শৃঙ্কতা। চিত্তের এই ছুই অবস্থার কথা দ্দি্ড করুণরসের 
পরিবেশনের সঙ্গে শ্রকীশ করিরাছেন তুন্ুকুপা্দ তীছার একটি প্রসিদ্ধ পথে 





(৬নং)। নিজেকে তূম্ুকুপাদ এখানে কল্পন। করিয়াছেন একটি অবোধ হরিখের 
সঙ্গে--যে আশ-পাঁশের কোন খবর না রাখিয়া আনন্দে বিহীর করে বনভূষিতে। 
সহসা একদিন মে সচেতন হইয়া ওঠে চারিদিকে বেড়িয়াধরা হীক-ডাক-দেওয়া 
ব্যাধের সম্বন্ধে; বুঝিতে পারে, সে নিজের চারিদিকে নিজেই যেন ভাকিয়া 
সে আর তৃশ--পাঁন করে না জল--মনে পড়িয়া! যার তাহার আপনজন হরিনীকে 
-স্ুপরিশ্ুদ্ধা প্ররভি-প্রভান্বরা! মহ্থান্থখরূপা শৃস্কতারূপিণীকে--ভাহার সহজ- 
স্বরূপকে | তখন চলিতে থাকে চিত্শুদ্ধির সাধনা সেই সাধনার ফলে একদিন 
আসিয়া দেখা দেয় হরিণী--নিজের মধোই অনুভূত হয় সেই সহজ-দ্বরূপ 
--প্ররৃতি-প্রভা্বরা শৃন্কতা,-সে বলে এই সংসার-অরণা ছাড়িয়া চলিয়া 
যাইতে । সেই প্রজ্ঞার আহ্বানে সাড়া দেয় বদ্ধজীব হরিণ-_ভীত্র গতিতে 
চলে তাহার উধ্বায়ন--আর খধঁজিয়া পাওয়া যায় না তাহার সন্ধান। 
ভূম্বকুপাদদেরই অন্ত একটি পদে এই চঞ্চল চিত্তকে উপমিত করা হইয়াছে 

একটি চঞ্চল মৃষিকের সঙ্গে ।_- 

শিসি অন্ধারী মূসা আচারা। 

অমি ভখঅ মুসা করম অহারা ॥ 

মাররে জোইআ! মুসাঁপবল! । 

জেন তুটন্স অবণা-গবণা ॥ 

ভব বিন্দারম মুসা খন গাতি। 

চঞ্চল মুসা কলিঅ! নাশক থাতী ॥ 

কাঁল মুসা উহ প বাণ। 

গ্মণে উঠি করম মিম পাশ ॥ 

ভাব সে মূসা উঞ্ণল পাঁঞ্চল। 

সদগুরুবোহে করহ সো নিচ্চল ॥ 

জবে মুসাঁএর অচার তুটন। 

ভুস্তকু ভপজ তবে বান্ধন ফিটস্স ॥ (২১ সং) 

শনিশি অন্ধকার-_মৃষিকের চরণ ( আনাগোনা, সক্রিয়তা )) অমৃত ভক্ষণ 

করে মৃষিক--করে (সব) আহার । হে যোগি, মার এই মৃষিক-পবনকে”-- 
যাহাতে টুটির়া ধাইবে আসা-যাওয়া । ভব-বিদারক মুষিক--খনন করে গর্ভ; 
চঞ্চল মৃষিককে ভাল করির! বুঝিয়! ( যোগিগণ ) তাহার নাশক হইয়! থাকে । 
কাল মৃষিক-_ উদ্দেশও নাই বর্ণও নাই 7 গগনে উঠিয়া করে অমৃত পান। সেই 


প বৌন্ধধর্ম $ চর্যাগীতি 


পর্যন্ত খাঁকে মৃষিক উচল-পীচল, সদ্গুরুর বোধের ছারা ( উপদেশ ছায়া ) 
তাহাকে কর নিশ্চল যখন মৃষিকের আচার ( আচরণ, সক্রিয়তা ) টোটে, ভূম্মুকু 
বলে, তবে বন্ধন খসিরা যার ।” চঞ্চল মৃষিকের আনাগোনা রাত্ির অন্ধকারে । 
এই চঞ্চলচিত্ত নষ্ট করিয়া দেয় দেহাগারে অবস্থিত সকল অমৃত | পবনই হুইল 
চিত্তমৃষিক--কারণ ঘোগমতে শ্বাস-প্রশ্বাস বাছুই হইল চিত্তের বাহন । হ্বাযুস্থ্য 
দ্বারাই চিত্রক্থৈর্-_চিত্ন্বৈর্য ছাঁরাই ভবচক্রের নিরোধ । চঞ্চল চিত্র-যৃষিকই হইল 
ভব-বিশ্তারক (বিদারক কথাটি এখানে ধিশ্তারক অর্থে ই বাবন্ধত হইয়াছে বলিয়া 
মনে হয় )-সকল গপ্তিতজ্ঞানের প্রসারক--ইহাই খনন করে আমাদের পতনের 
জন্ঞ যত গর্ত। কিন্ধু যখন ইছাঁকে গগনাভিমুখে অর্থাৎ শুক্তাভিমুখে উ্ধর্ব তোলা! 
বায়-তখন মহ্বাস্খকমলে এই মৃষিক পান করে বৌধিচিন্তরূপ চত্্র হইতে 
ক্ষরিত অমৃত, তখন চঞ্চল মৃষিকই দেখ! দেয় স্থির এবং প্রকৃতি প্রভাম্বররূপে । 
অপর একটি পদে মনকে উপমিত করা হইয়াছে একটি জ্রম-বধিফু। বৃক্ষের 
সঙ্গে । (9: সং) পঞ্চ ইন্ট্রিযই হইল এই মনতকুর পাচটি শাখা-আর বহুল 
আশাই হইল পত্রফলবাহক । মূলে নিত্য জলমিঞ্চিত হইলে যেঘন তরু বাড়ির! 
ওঠে শুভাঁগুভের কল্পনা ভ্বারাই তেমনই মন-তরু রসসঞ্চয় করিয়া ওঠে। এই 
মনতরুকে ছেদনই হইল সাধকের বড় কাজ্জ,-সদগুকর নিকট হইতে উপদেশ 
লইয়া পরিপূর্ণ প্রজ্ঞাবূপ কুঠারের দ্বারা অর্থাৎ চিত্তের বিশুজ্ধ প্রভাশ্বর- 
শ্বরূপের স্বারাই ) এই মনতরুূকে মুল-ডাঁলসহু কাটিকা কেলিতে হয়-_অর্থাৎ 
মনকে নিবীজভাবে নিরদ্ধ করিতে হয়| 
জয়নন্দীপাঁদ তাহার একটি পর্দেও চিত্তের এই দুই অবস্থার একটি চমৎকার 

বর্ণনা দিয়াছেন! নর 

পেখু স্ুইনে অদশ জইসা। 

অন্তরালে যোহ তইসা ॥ 

মোৌহ্বিমুক্কা জই মন! । 

তবে তুটই অবণাগমনা! ॥ 

নউ দ্বাচই নউ তিমই ন চ্ছিজই। 

পেখ লোৌঅ মোহে বলি বলি বাঁঝই ॥ 

ছাঁঅ মাআ! কাছ সমাঁনা। 

বেশি পার্খে সোই বিণাণা ॥ 

চিন্জ তখতা-স্বভাবে সোহই। 

তণই জমনন্টি ফুড় অপ ন হোই ॥ (9৪৬ সং) 


চর্যাপদ ঘশিত দার্শনিক তব | দক 


“দেখ, স্বপ্পে আদর্শে (আঙ্বনার ) যেক্ধপ, অন্বরালে মোহ সেইনপ। 
মোহবিমুক্ত যদি যন, তবে টুটে আপাঁযাঁওয়া। ( তখন মোহশুক্স প্রভান্খর চিত্ত ) 
দ্ধ হয় না, ভেজে না ছি হয় না, তথাপি ) দেখ লোক মোছে দৃঢ়ভাবে 
বন্ধ হয়। ছায়া! মারাকারা সমান-ছুইপক্ষে সেই বিজ্ঞান । চিত্ত তখতা-্বভাবে 
শোতা। পার--জয়নন্দী বলে, তখন সবই শ্দুট ( পরিষ্কার )--অঙ্ক কিছু নাই ।” 

যনের ভিতরে যে মোহ থাকে তাহার কাজ কি? স্বপ্পে ঘেষন কিছু ঘটিতেছে 
নাঁ-ভবু অনেক কিছু ঘটতেছে দেখা যায়, আয়নার মধ্যে যেমন কিছু নাই-. 
তথাপি অনেক কিছু দেখা যায়, তেমনই মনের মোহ মিথ্যার অখ্যেই জগৎ- 
্রক্ষাণ্ড সহি করিয়া লয়। এই থে মোহ্গ্রন্ত মন ভাহাই হইল অপরিশুন্ধ চিত্র 
এই চিত্ত মোহবিমুক্ত হইয়া পরিশ্রদ্ধ হইলেই ভব-চক্র খামিয়া যায়--আসা- 
যাওয়ার প্রবাহ নিরুদ্ধ হয়। তখনকার সেই মোহহীন পরিশুদ্ধ যে প্রভান্বর 
চিন্ত তাহা বিশুদ্ধ বিজ্ঞান-স্বরূপ--ভাহা সর্গত অন্ত বিজ্ঞানেরই বিশেষ 
প্রকাশ--তাহা! অদাহ্ৃ, অক্রেগ্, অচ্ছেস্ক । বিজ্ঞানের মধ্যে যেখানে গ্রাহত্ব এবং 
গ্রাহকত্ব বা জেয়ত্ব এবং জ্ঞাতৃত্বরূপ দৈতত্ব সেইখানেই একই বিজ্ঞান 
হইতে কত ছারা-মায়া-কারার উৎপতি, কিন্তু চিত্ত যেখানে তথতা -স্বভাবে বা 
বিশুদ্ধ অধ্বর স্বভাবে প্রতিষ্টিত হয় সেখানে শুধু প্রভান্বর চিন্তেরই প্রকীশ-_ 
আর কোথাও কিছু নাই। এই প্রভাম্বর চিতই হুইল মহাসুখময় সহজ-ম্বর্ূপ । 

ধ্যানবিচার ও যোগসাধনার সাহ্বাঘো সাধকগণ এই অবিগ্থা-বিত্বকে ফে 

কি করির! বিনাশ করিতেন অনেক পদের মধ্যে তাহার আভাস রহিয়াছে । 
শান্তিপাদ তাহার একটি পদে বলিয়াছেন, 

তুলা ধুণি ধুশি আশাসুরে আস্। 

আনু ধুণি ধুশি নিরবর সেম ॥ 

ভউসে হেরুম ন পাবিঅই। 

শাস্তি ভণই কিণ স ভাবিমই ॥ 

তুলা ধুশি ধুশি সুখে অহ্ারিউ। 

শুন লই অপণা চটারিউ ॥ (২৯ সং) 

জলা চল করিলাম, আশ ধুনিয়া ধুনিয়া নিরবয়ব 
শেষ। তথাপি হেতুরূপ পাওয়া গেল না, শান্ত বলে, ফেন আর ভাবা 
হইতেছে! তুলা ধুনিয় ধুনিয়া শৃঙ্কে গ্রহণ করিলাম--শৃন্ঠকে লইয়া নিজেকেও 
উৎপা্টিত করিলাম।” এখানে তুলা হইল চিত্ত' তুলা-ভাহাকে বিশ্লেষণ 
করিয়া করিয়া শেষ করিয়া দেখিলেও তাহার ভিতরে বন্তনির্াণের জগৎ" 


৭৮ খোন্বর্য ও চ্যানীত্ি 


প্রতিভাসের হেতুকপ বাছা তাহা আর বোঝা গেল না। আসলে এই হেতৃরূপটি 
চিত্তের শ্বধর্য নয়, ইছা! অবিস্যাশ্রিত আগন্তক ধর্ম। তাই চিত্তকে বিচার- 
বিশ্েষণ ্যানধারপার ভিতর দিয়া যখন বিশুদ্ধ করিয়। লওয়। হয়-_তখন 
বোঝা! যায়, ভাব্য-ভাবক সবই মিথ্যা । চিত্তকে ধুনিয়া! ধুনিয়া তাহাকে দিতে 
হয় শৃক্টে ধিলীন করিয়া-চিত শৃক্কে বিলীন হইলেই সকল অহ্ং-প্রত্যয়ও 
নিঃশেষে বিলীন হইয়া যার_শুধু একটা শ্বসংবেস্ত মহানুখ-স্বরূপতা ব্যভীত 
তখন আর অন্ত কিছুই অবশিষ্ট থাকে না। | 

এই চিতত-বিনাশ সম্বন্ধে ভাদেপাদ বলিয়াছেন-_ 

এতকাল হাউ আচ্ছিলে' ক্বমোছে। 
এবে মই বুঝিল সদ্গুক বোহে। 
এবে চিমরাশ মকু শঠা 

গঅণ-সমূদে টলিআ পইঠা | 

পেখমি দহদিহছ সব্বই শুন। 

চিআ বিহুনে পাপ ন পুরর। 

বান্ুলে দিল মো লকৃধ ভপিআ। 

মই অহারিল গমপত প্দিয়া ॥ 

ভাদে ভণই অভাগে লই । 

চিমরাম যই আহার কএল। ॥ (৩৫ সং) 

"এতকাল আফি ছিলাম স্বমোহে, এখন আমি (সব) বুঝিলাম সদ্গুরুর় 
বোধে । এখন আমার ( অবিস্তাক্রি্ট) চিত্তরাজ নষ্ট (নিংম্বভাবীরুত ) হইয়া 
গিয়াছে--গগন-সমৃদ্রে টলিয়! প্রবিষ্ট হইয়াছে । (এখন) দেখিতেছি দশদিক্‌ 
সবই শুঙ্ষ, চিত বিহনে পাঁপও নাই, পুণাও নাই। বন্ত্রগুরু আমাকে লক্ষ্য বলিয়। 
দিয়াছেন, আমি আহার করিয়াছি (নিংস্বভাবীকুভ করিয়াছি ) গগনে প্রবেশ 
করিয়া। ভাদে বলে, অভাগকে (যাহার আর ভাগ হয় নাঁ_-অন্বর সত্যকে ) 
লইয়! চিত্তরা্জকে আমি আহার করিয়াছি। এখানে গগন সমুদ্র হইল শৃক্কতাব্ূপ 
পরমপ্রজ! ; চক্র যেমন সমজ্ে 'উলিয়! পড়িলে সব অন্ধকার হই বায়_সঙ্গে 
লক্ষে বন্ধবোধও সব নিরজ্ হইয়া ঘায়-_চিত্তচজ শৃলততা-সমৃ্তে ভুবরা গেলেও 
সেইয়প সকল বিষয়বৌধ নিরস্ত হইয়া যায_াধক এক অন্রবোধেই প্রতিটি 
থাকেন। এ বিয়ে আরধদেবপা্ও বলিয়াছেন।. 
রঃ জহি যশ ইত্জিন-পবখ হো ণঠা। 

ণ জানমি অপ ক্ছি গই পইঠা ॥ 


চিঅ বিকরণে তছি' টলি পইসই ॥ (৩১ সং) 

“যেখানে মন ইন্দ্রিয় পবন হয় নষ্ট, (তখন ) আমি জানি নাঁনিছে কোথায় 
গিয়! প্রবিষ্ট হই।...চন্্র চক্্রান্তিকে যেষন প্রতিভালিত্ত করে)--চিত্ব-বিকরণে 
€ নিঃস্বভাবীকরণে ) তাহার মধ্যেই (সব) টলিয়া প্রবেশ করে!" অর্থাৎ চজজ 
না থাকিলে যেমন চন্দ্রকাঁস্ত বাহজগৎকে প্রতিভাত করিয়া তূলিতে পারে না, 
তেমনই চিত্ত না থাকিলে চৈতসিক বিকল্পাদিও আর বস্তজগৎকে সম্ভব করিয়া 
তুলিতে পারে না। 

মনে রাখিতে হইবে, অবিস্তা-চিতকে বিনাশ করার অর্থ ই হইল তাহাকে 
প্রকৃতি-প্রভাম্বর করিয়া তোলা। মহাস্তথের অন্ুভৃতিতে মত্ত সাধকের 
প্রভাম্বর চিত্তকে অনেক সমর মদমত্ত হস্ীর সহিত তুলনা করা হইয়াছে। 
কাহ্ুপাদের একটি পদে বলা হইয়াছে, একটি মদমত্ত ইন্ডী যেমন তাঁহাকে 
যে-স্কল খামের সহিত বাধিয় রাখ হয়---সকল বন্ধনে তাহাকে বীধিয় 
রাখা হয় সব ভাঙ্গিয়! ছি'ড়িয! পদ্ম বনে গিকা প্রবেশ করে এবং জ্বচ্ছন্দে বিলাস 
করে, তাহার মহাম্খরূপ-আসবে মত্ত প্রভান্বর চিত্তও তেমনই গ্রাহ-গ্রাহকত্ধের 
ছুই খাম মর্দিত করি! বিবিধ ব্যাপক বন্ধন ছি'ড়িয়া ফেলিয়া! সহজ-নলিনী-বনে 
প্রবেশ করিয়া বিলাস করিতেছে । 

এবংকার দৃঢ় বাঁখোড় মোড়িউ। 
_ বিবিহ বিআপক বান্ধণ তোড়িউ ॥ 
কান্ধ বিলসঅ আসব মাতা । 
সহজ নলিনীবন পইসি নিবিতা ॥ (৯ সং) 
চিত্তগজেন্দের এই অবস্থার বর্ণনায় মহীধরপাঁদ বলিয়াছেন, _ 

মাতেল চীঅ-গএন্মা ধাবই। 

নিশবস্তর গঅপন্ত তুমে ঘোলই ॥ 
পাঁপ পুপ্ন বেশি তোড়িম সিকল মোড়িঅ থভ্ভাঠান!। 
গঞঅণটাকলি লাগিরে চিত্ত পইঠ নিবাণ £ 
মহারস্পানে মাতেল রে ভিহুঅন সএল উএথী । 
পঞ্চবিসঅ-নায়ক রে বিপথ কোবি ন দেখি ॥ 
খররবি-কিরণ সন্তাপে রে গণানণ গই পইঠা। 
তণত্তি মহিত্ব। মই এখু বুড়স্তেকিম্পি ন দিঠ ॥ (১৬ সং) 


“যত আমার চিত্তগজেন্্র ধাবিত হইতেছে-__নিরন্বর গগনে ( শৃক্ততাঁবোধে ) 
সর্বপ্রকার শ্ৈতর্বকে ঘোলাইয়! দিতেছে । পাপ-পুণ্যের দুই শিকল ছিড়িয়া, 
তস্কন্থানকে মর্গিত করিয়! গগন-শিখরে (শৃঙ্ততার শেষ তরে ) পৌছিয়া চিত্ত 
নির্বাশে প্রবিষ্ট হছইইল। ক্রিকৃষনের সকল কিছু উপেক্ষা করিয়া সে মহারসপানে 
মাতিল। এখন সে) পঞ্চবিষয়ের নারক- তাহার পক্ষে কাহাকেও দেখি 
না। (মহান্খাঙ্গকৃতিরপ ) খররবি সন্তাপে লে গগানাঙ্গনে (শৃক্কতার ) গিয়া 
পৌঁছিয়াছে । মহীধরপাদ বলিতেছেন, আমি যখন ইনার মধ্যে ডুবিয়া যাই 
তখন আর কিছুই দেখিতে পাই না।" 

এই যে সর্বলংকল্প-বেকল্প বঙ্জিত প্রভাম্বর চির ইহাই প্রজ্ঞান্বর্ূপ, থাই 
শৃক্চতা, এবং শৃক্ষতাই হইল সাধক-জীবনের “সোনা'-মার অবিস্তাচিত্রজাত 
যে ক্বূপ-জগৎ তাহাই হইল রূপা। তাহাই কক্বলাস্বরপাদ চমৎকার করিয়া 
বলিয়াছেন একটি পদে 

সোনে ভরিতী করুণ! নাবী। 
রূপা খোই নাহিক ঠাবী £ (৮ সং) 

*শৃন্ততারূপ সোনা দ্বারা ভরিয়া লইয়াছি আমার করুণার নৌকা, “রূপের 
রূপা রাখিব এমন আর ঠাই নাই ।” 

আমার বৌদ্ধতম্ত্রের মধ্যে একটি চতুংশৃন্ের মতবাদ দেখিভে পাঁই, নাঁগার্জ্ন- 
পাদের নামে প্রচলিত “পঞ্চক্রম' নামক তান্সিকগ্রঙ্থে এসম্বন্ষে বিস্তারিত আলো- 
চনা দেখিতে পাই। এই চতুঃশৃন্ক হইল শুন্ততারূপ প্রজ্ঞার স্তরভেদ লইয়! 
চিত্তেরই চারিটি শুরভেদ। প্রথম স্তর হইল শ্ঙ্গ,_-এই স্তরে চিত্ত প্রজা 
বা আলোকো ম্ব্খী বটে, কিন্কু এই সুরেও চিত্তের স্মিত অবিশুদ্ধির কারণ স্বরূপ 
শোক, ভয়, ক্ষুপা, তৃষ্ণা, বেদনা, সমবেদনা, প্রত্যবেক্ষা, কারুণ্য প্রভৃতি 
তেত্রিশ প্রকারের প্রকৃতিদৌষ জড়িত থাকে। দ্বিতীয় স্তর হুইল অতিশূস্ত, 
ইহা প্রথম শুর হইতেই উদ্ভূত হয়) ইহার সহিত কাম, সম্ভোষ, সুখ, বি্দয়, 
ধৈর্য, গর্ব, প্রভৃতি চল্িশটি গ্রক্কতিদোষ যুক্ত থাকে । তৃতীয় স্তর হইল মহাশৃচ্ 
ইহা অপর ছুই শূক্ক হইতে বিশ্তদ্ধতর এবং উর্বর হইলেও ইহার সহিত 
বিশ্বৃতি, ভ্রান্তি, আলম্য প্রস্থৃতি সাতটি প্রকৃতিদ্বোষ যুক্ত থাকে । এই 
প্রকৃতি দে'ষ সকল আমাদের শ্বাস প্রশ্বীসের সহিত দিনরাত্রই প্রবাহিত 
হইতে থাকে । চতুর্থ স্তর হইল সর্বশন্ত--ইহা সর্বপ্রকারের প্রকৃতিদোষ- 

স্বহিত এবং ইহা প্রক্কতি-প্রভাম্বর অর্থাৎ আত্মপ্রকৃতি বা আত্ম-ন্বরূপেই 
. প্রভাঙ্বর। ইহা হুইল পরম বিশুদ্ধ, পরম সভা-পরম বিজ্ঞান। ইহ 


চর্যাপদ বগিতি ঘর্শবিক তব | ৮৯ 


আদি বা অনাদি নয়, মধ্য বা অমধ্য নয়--অস্ত বা অনন্ত নর; ইছা অন্তি- 
নাস্তি, পাপ-পুণ্য প্রভৃতি সকলের উধের্বে। 
বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্যগণের দোহা এবং চর্যাীতির মধ্যে এই চারিশুন্সের তত 

নানাভাবে গৃহীত এবং ব্যাখ্যাত হইয়াছে । কাহুপা্দ একটি দোহায় 
বলিয়াছেন,_-“পন্ব চউট্‌ঠ চউ-মৃণাল চিঅ যহানুহ বাসে'--মহা-ুখের আবাসে 
চাঁরিটি পঙ্জ এবং চাঁরিটি যুপাল রহিয়াছে । এই চারিটি পত্র হইল পূর্ব-ব্যাখ্যা 
চতু-পুন্ত । চর্যাপদের মধ্যে চেপ্তণপাঙ্দের একটি পদ রহিয়াছে, 

টালত যোর ঘর নাহি পড়িবেশী! 

ছাড়ীত ভাভ নাহি নিতি আবেশ ॥ 


বলদ বিআঅল গবিআ। বাঝে ॥ 
পিটা দুহিএ তিনা সাঝে ॥ (৩৩ সং) 

“উচুতে (টিলাতে ) আমার ঘর, নাই কোনও প্রতিবেশী ; ছাড়িতে ভাত 
নাই, নিত্য আসে ।*-'বলদ বিয়াইল, গাভী বন্ধা; পিঠ দোহা হয় এ তিন 
সন্ধ্যা” চর্যাপদের মুনিদত্ত কৃত যে টীক1 রহিয়াছে-_ভাহা। অবলম্বনে ব্যাখ্যা 
করিলে, এখানে হাড়ির ভাত হইল পূর্বোক্ত প্রর্কতিদোষ সমূহ । এই প্রন্কৃতি- 
দোষ সব চলিয়া গেলে উদ্লীষকমলে বা মহান্ধচক্রে (উচু টিলায়) সাধকের 
বাস হয় এবং চন্দ্রহর্যরূপ প্রতিবেশী (শ্রাহ-গ্রাহকত্বূপ দৈতত্ব ) চলিয়া যায়। 
জ্িবিধ প্রক্কৃতিদোষ (ভ্ডাঁসত্্য় ) যুক্ত যে-চিন্ত তাহাই হুইল “বলদ'-_তাহাই 
বিয়ায়-_মর্থাৎ জগৎ-প্রপঞ্চের পরিকল্পনা করে, চতুর্থশৃন্ক বা সর্বশৃন্ত ক্লূপ যে 
গাভী তাহাই হইল বন্ধ্যাসেখালনে আর কোন ভব-বিকল্পের সস্ভাবন। নাই। 
যোগী সর্বদাই তাই “পীঠ বা এই ত্রিবিধ প্রকৃতিদোষকে দোহন করিবার চেষ্টা 
করেন। দারিকপাদ একটি পর্দে বলিয়াছেন,--“বিলসই দারিক গমপভ 
পারিমকৃলে-_-দারিক গগনের অপরকূলে বিলাস করিতেছেন”! এখানে গগন 
অর্থ শৃন্ভ, গগনের অপরকূলে অর্থ হইল প্রকৃতিদোষঘুক্ত ত্রিশস্কের অপরকৃূলে-_ 
অর্থাৎ, সর্বশূন্তরূপ প্রন্ভাম্বর মহান্থখে। কাহুপাঁদ একটি পদে বলিয়াছেন,-_ 

স্থণ বাহ তখতা পহারী । 

মোহ ভগ্ডার লই স্মলা অহারী ! 
ঘুমই ন চেবই সপরবিভাগা । 
সহজ নিদালু কাহিল! লাঙ্গা ॥ 


রি | (বৌদ্ধধর্ম ও চর্যাগীতি 


চেঅশ ন বেজন ভব নি গেলা! 
সমল সুফল করি স্ুহে শ্রুতেলা ॥ ( ৩৬ সং) 

“শক্টবাহুতে তখতা। প্রহার করিয়! মোহ-ভাগ্ডার লইলাম সকলই আহার 
করিয়া! (নিঃশেষে হরণ করিয়া )। (এখন) ঘুষায় না, জাগেও না, আত্ম- 
পর-বিভাগও নহি) সহক্ষে নিদ্রালু “লাঙ্গা যোগী কান্ছ। চেতনাও নাই-- 
বেদনাও নাই--গভভীরে নিদ্রা গেল; সকল সুফল করিয়া সুখে শুইল 1” এখানে 
দেখিতেছি, 'শৃঙ্কের নিকটেই আছে মোহভাগার, সেই মোহভাগ্ারকে লুঠ 
করিয়! লইতে প্রথমে তাই শৃন্সের বাস্থতেই কঠিন আঘাত করিতে হইল । এই 
শৃন্ত হুইল পূর্ববর্মিত প্রথম তিন শূল্প, আর এই তিন শুস্তের আশ্রিত প্ররতি- 
দোষই হইল মোহভাগার। সর্বশৃক্করূপ চতুর্থ শৃম্ঠ হইল তথতা; এই “তথতা'ই 
হইল পারমাধিক অহ সত্তা__সেই “তখতা? বা পরমবিশ্ুদ্ধ চতুর্থ শৃন্তের হ্থারা 
প্রথম শৃন্তকে আঘাত করিয়া তাহাদিগকে ঘায়েল করিতে পারিলেই সকল 
প্রকৃতিদোষ চলিয়া! যায়। প্রক্কতিদোষ নিংশেষে চলিয়া গেলে সাধকের যে 
অবস্থা হয় কাহুপাদ পরবর্তী পদগুলিতে তাহাই বর্ণনা করিয়াছেন। কাহ- 
পাদ আর একটি পর্দে দাবাখেলার রূপকে সাধনার বর্ণনা করিয়াছেন; 
সেখানে বলিয়াছেন, 

ফীটউ দু'আ মাদেসিরে ঠাকুর । 

উজ্জারি উএসে কহ নিঅড় জিনউর ॥ 

পহিলে ভোড়িআ৷ বড়িয়া যারিউ। 

গঅবরে তোড়িআ পাঞ্চজন! ঘালিউ ॥ (১২ সং) 

প্রুই স্ফীটিত-_নিংস্বভাবীরূত হইল, ঠাকুরও মৃত হইলে; উপকারিক 
(গুরু) উপদেশে কাছ ( দেখিল) নিকটেই জিনপুর । প্রথমে তোড়িয়! বড়ি- 
কাকে মারিলীম, গজব্রকে তোড়িন্। পাঁচজনকে ঘায়েল করিলাম ।” এখানে 
প্রথমে যে “ছুই'য়ের কথা বলা হইয়াছে তাহা! হইল 'শৃন্ত' ও “অতিশূন্ঠ” কূপ 
প্রকৃতিদোষযুক্ত আভাস-ন্বয়; ঠাকুর হইল তৃতীর-শূন্ভবপ অবিস্যাচিত্ব; 
এই তিনশৃন্তই ক্রমে বিনষ্ট হইলে উপকারিক গুরুর উপদেশে নিকটেই দেখা 
দের মহানুখময় পরমধাষ। ছিতীয় পংক্তিতে যে বড়িকার (“বড়ে' ) কথা বলা 
হইয়াছে টাকায় এই বড়িকার অর্থ করা হইয়াছে “ফ্ঠ্যতরশত প্রকৃতিদোব'। 
আমরা দেখিয়াছি, প্রথম শৃন্তের সহিত তেত্রিশ প্রকারের প্ররুতিদোষ থাকে, 
দ্বিতীয় অতিশৃন্তের সহিত খাকে চ্লিশটি প্রকৃতিদোষ, আর তৃতীয় মহাশৃন্সের 
সহিত থাকে লাভা $ এই মোট আমীটি; ইহা আবার দিন ও রাত্রি ভেঙে 


বিনষ্ট হুইলে তখন বাকি থাকে যে গজ্বর তাহাই হুইল সর্ধশৃস্পরূপে ভখতা- 
চিত্ত, পঞ্ষস্বন্ধীত্বক পঞ্চবিষয়ে জাগিয়! ওঠে যে অহঙ্কার-মমাকারাছি প্রায় সেই 
তখতা-চিত্বকে দিয়াই তাহাকেও দূর করি সহজ্জ-্বরূপ সাক্ষাৎকার হয়। 
শবরপারদ্দের একটি পদে দেখি, 

গঅণত গণত তইলা বাড়ী ছিএ কুরাড়ী। 

কে নৈরামণি বালি জাগন্তে উপাড়ী 
নী চরিত পাসের জোহ্া নি ক | 

ফিটেলি অন্ধারি রে আকাশ ফুলিআ ॥ (৫* সং) 

“গগনে গগনে জল্লগ বাড়ী, কুঠারের সবার! তাহাকে ছিন্ন করা হইল , কণ্ঠে 
নৈরামণি বালিকা জাগিয়। উঠিলে হয় গৃহীত ।..তল্লগ্র বাড়ীর পাশে জ্যোত্না 
বাড়ী উদ্দিত হইল, আকাশের কুনুমের মতন অন্ধকার গেল দূর হুইয়! ৷” 
এখানে প্রথম গগন হইল শুষ্ক, দ্বিতীয় গগন অতিশুন্ঠ--এবং তল্ল্ বাড়ী 
হুইল তৃতীয় মহাশুন্ত) এই তিনকেই তথখতা-চিত্ত রূপ চতুর্থশৃন্তের কুঠার দ্বারা 
বিনষ্ট করিতে হইবে, তাহা হইলেই সহজানন্দরূপিণী নৈরোমশি ( নৈরাত্মা ) 
কণে অর্থাৎ সম্ভোগচক্রে জাগ্রত হর,-_মর্থাৎ তখন এই সহজানন্দের অস্থভৃতি 
লাধকের পক্ষে সম্ভব হইয়া ওঠে। আগ বাড়ী-অর্থাৎ তৃতীয় মহাশৃঙ্ষের 
পাশের বাঁড়ীই হইল জ্জোতম্া বাড়ী অর্থাৎ প্রভাব্বরধাম ; এই প্রভাক্বর 
ধামের প্রকাশের দ্বারা অলীক যত অন্ধকার চারিদিকে পুঞ্জীভৃত হয় তাহ! 
সবই মুহুর্তে দূরীভূত হুইয়া গেল। 

এই চর্ধাকীরগণ সকলেই সহজিয়া! বৌদ্ধ ছিলেন । মামরা পূর্বেই বলিয়াছি, 
লহজিয়া বৌদ্ধধর্ম মহাযান হইতে উদ্ভুত; এইজস্ক মহাষান বৌদ্ধধর্ষের যে 
মূল কথা-_ অর্থাৎ শুধু শৃম্তাকে গ্রহণ করিলে চলিবে না- শূন্ততার সহিত 
মহাকরুণাকে অভেদে মিলাইয়া লইতে হুইবে--এই তত্ব চর্যীপদপ্তলির মধ্যেও 
নানাভাবে ছড়ান দেখি। সাধনার ক্ষেত্রে এই সহজিয়া! সাধকগণ শুন্ততা ও 
করুণাকে যেভাবে মিলাইর। লইয়াছেন তাহা ছাঁড়াও চর্যাপদগুলির ভিতরে 
নানাভাবে এই শৃক্চতা ও করুণার মিলনের কথা আমরা লক্ষ্য করিতে পারি। 
আমর! দেখিয়াছি কম্বলাত্বরপাদ তাহার করুণার নৌকাকে সোনা-সর্থাৎ 
শৃন্ঠভান্ছারা ভরিয়া! লইয়াছেন (৮নং পদ )1 কাহুপাঁদ যেখানে দাঁবাখেলার 
রূপকে সাধনতন্ব ব্যাখ্যা করিয়াছেন সেখানেও দেখি, করুণা পিহাড়ী খেল 


৮৪ বৌদ্ধধর্ম ও চর্যাসীতি 


করুশাতেই তাহাদের সকল সাধনার প্রতিষ্ঠা । অন্ত কান্পাদ বলিয়াছেন 
“নিআ দে করুণ শূনর্ষে কেরী' (১*)। 

বৌদ্ধ চর্যাগীতি, ফ%্লোহা এবং বৌদ্ধতন্্রুলিতে এইট করুণার এমন একটা 
প্রভাব দেখিতে পাুয়া যায় যে এবিষয়ে এই প্রসঙ্গে আর একটু বিস্তারিত 
আলোচনার প্রয়োজন বসছে বলির বোধ করি। এই করুণার উপরে জোর 
দিয়াই মহ্থাধানী বৌদ্ধগণ বোধিসত্বের আদর্শকে প্রাটীন অর্থতের আদর্শ 
হইতে অনেক বড় করিয়! দেখিয়াছিলেন | আর্থত্গণ শৃক্ষতাকে অবলম্বন করিয়া 
নির্বাণ লাভ করিতেন ; কিন্তু মহ্াধানিগণ নির্বাণ লাভের বিরোধী ছিলেন । 
তাহাদের আপর্শ ছিল এই, নির্বাণ লাভের উপযুক্ত হইয়। নির্বাণকে উপেক্ষা 
করিতে হইবে, ছুঃখ প্রপীড়িত প্রাশিগণের জন্ক কল্প-কল্পাস্তর দেস্ছ ধারণ করের! 
বোধিলত্বকে অবস্থান করিতে হইবে কুশল-কর্মের জন্তু । 

ভগবান বুদ্ধ ছিলেন করুণাঘন মৃত্ি, বিশ্বের সমন্ত করুণ। ঘনীভূত হইয়াই 
যেন তীহার জ্যোতির্যর় দিব্য দেহধানি গড়িয়া তুলিয়াছিল। তাহার, এই 
করুণার ক্ষেত্র শুধু বিশ্বমানবের ভিতরেই সীমাবদ্ধ ছিল না, নিখিল জীবকোটির 
ভিতরে ইহা নিঃলীমভাবে পরিব্যাপ্ত ছিল। মহ্াযানিগণ মনে করিতেন, বুদ্ধ- 
দেবকে অবলম্বন করিয়া যে জাতক-গল্পগুলির তাহা বৌধিসন্ত্বের করুণাময়ত্বেরই 
অভিব্ঞ্কক। তিনি করুণায় বিগলিত ভুইয়া যুগে যুগে জন্মে জন্মে সর্বব্ধ 
যোনিতে অবতীর্ণ হইয়া সর্বশ্রেণীর প্রাণীর মধ্যে কুশল-কর্মের মহিমা প্রচার 
করিয়াছেন তাহার বাস্তব আচরণের ভিতর দিয়া। 

মহ্থাঘানমতে করুণার ভিত্তিভূ্ম হইল একটা অন্থয়বোধ, নিখিল বিশ্বের 
সহিত নিজেকে সম্পূর্ণরূপে এক করিয়া দেখা । এই অন্বরবৌধ মাস্থষের চিন্তুকে 
ক্ুদ্রতার গণ্তী হইতে মুক্তি দান করে, চিত্তের ভিতরে আনে "অসীম প্রলার 
এই চিত্ত-প্রসারই আমাদিগকে বুহৎ করিয়া তোলে । বৌদ্ধ 'ক্রক্ষবিহারে'রও, 
তাই একটি প্রধান উপাদান করুণা । ত্রন্ধবিহার কথাটিকে কোনও পারিভাষিক 
অর্থে যদি সীমাবদ্ধ না রাখি তবে ব্রন্ম শজটিকে এখানে ইহার সাধারশ “বৃহৎ 
অর্থে গ্রহপ করা যাইতে পারে; নিজেদের ক্ষুদ্র অস্তিত্বকে অতিক্রম করিয়া 
ব!ভাহাকে প্রসারিত করিয়া একটি বৃহৎ অন্তিত্বের মধ্যে বিহার করাকেই 
আমরা ব্রচ্ছবিহারের ভাৎপর্য বলিয়া গ্রহণ করিতে পারি । 

 ঈহাধান বৌ এই করুণাই একরূপ ধর্মে হা উঠিল এই | 


চর্যাপদ বি দার্শনিক ত্য 1 ৮ 


হয়ত যায্ুষকফে শুভাগুভ কর্মের দ্বারা ক্রিষ্ট করিবে । কিন্ক করুণাকে ছাড়িয়া 
কেহ যদি শুধু নিবৃত্বিযূলক শৃন্তার পথই অবলম্বন করে, তবে সে বিশ্ববিমূখ 
হইয়া একেবারেই আত্মকেন্দ্রিক হুইন্স1 পড়িবে । এই একান্ত আত্ম-কেন্িকতাই 
হইতেছে সবচেয়ে বড় হীনতা, এই অন্তই শুধু মাজ শুক্কতার পথকে বল! 
হইতেছে হীনযান। 
অনেক পরবর্তী কালের তান্ত্রিক বৌদ্ধধর্মে দেখিতে পাই, এই করুণাই দেখা 
দিল সব তাস্তিক সাধনার মূলনীতি রূপে । বৌদ্ধতন্ত্রুলিতে দেখিতে পাই, 
যেখানে ভিন্ন দেব-দেবীর পৃজামর্চনার বিধান রহিয়াছে-_এমন কি যক্ষ-রক্ষ, 
সঁতযোনি বা উপদেবতার তাস্িক মতে পুজার্চনার বিধি রহিয়াছে তাহার 
সর্বন্রই সর্ ক্রি্নাঙ্গের প্রথমে শীধককে সংকল্প গ্রহণ করিতে কইযে যে, 
ব্রন্নাণ্ডের জীবকোটির দুঃখে করুণাদ্রচিন্ত হুইয়াই তিনি এই সকল ক্রিয়াকাণ্ড 
করেতেছেন, -জগছুদ্ধরণ' চেষ্টাতেই সব কিন কৃত; এই নকল কর্মের খারা 
যাহা কিছু পুণা লাঁড হইবে তাহ! সকলই প্রাপ্য জগৎ-জীবের ৷ গুহ-তাস্িক 
যোগসাধনার ক্ষেত্রেও যোসীকে এই সন্ধল গ্রহণ করিতে হয়--এই সন্বল্লে 
প্রদ্তিত হইতে হয়। এই সম্কল্লে গ্রতিষ্টিত হওয়! শবের অর্থই হইল করুণার 
প্রতিষ্টিত হওয়া । মহা করুণার দৃঢ় প্রতিষ্ঠা না ঘটিলে কোনও লাধকের 
কোনও তান্ত্রিক সাধনাতেই অধিকার ঘটে না। 
পরবর্তা কালের তান্ত্রিক দৌহাকারগণের দেঁহা-গীতিতেও এই করুণার 
বাণীর অপূর্ব প্রতিধ্বনি দেখিতে পাঁই। এই করুণাকে বলা হয়ছে নৌকা । 
নৌকা কখনও আপনা "আপনি নদীর এপার ওপার করে না, সে অপরকে ৪ 
এপার ওপার করার । এই যে সকলের জন্ত এক-_একের জন্ত সকল-_ইহাই 
হইল শ্রেষ্ঠ পথ-ইহাই মহাঘান। সরহপাদ তাহার পেৌহার বলিয়াছেন. 
করুণ! ছড়ি জো স্তন্হি' লগ্। 
পউ সো পাবই উমম মগ ॥ 
কিরুণাঁকে ছাড়িয়া! যে হয় শিল্ত'তে লগ্র সে কখনও পায় না উত্তম পথ ।' 
কিন্তু পূর্বেই বলিয়াছি, শৃন্কাতাঁকে ছাড়িয়া কেবল নাত্র করুণা আশ্রয় করিলে 
ভাহাতেও কুশল-মকুশল কর্ম দ্বারা করি হইবার সস্ভাবনা রহিয়াছে । তাই--+ 
অব করুণ! কেবল ভাবই । 
জন্ম সহন্সহি মোকৃখ ণ পাবই ॥ 


“থব! কেবল করুণাকে যে ভাষে জন্ম-পহলেও সেযোক্ষ পায় না? 


৮ সৌদ্ধধর্য ও চর্াপীতি 


সরহ বলিয়াছেন, 
পরাগ ঝিরি র। 
ভে বিপু বন্ধে বেটঠি কিউ অগ্ন বিশুদ্ধ তোবি । 
“এই হইল "সপন, এই হইল পর--এই ভাবে যে কেউ পরিভাবনা করে, 
তাহার! বিন! বন্ধনে বিমুক্ত নিজেকে আবার বন্ধনে বেত করে ।' 
পর অগ্লাণ ম ভত্তি কর সঅল নিরম্তর বুদ্ধ । 
এন সে নিচ্ষল পরম পউ চিত সহাবে নুদ্ধ ॥ 
পির ও আপন এই ভ্রান্তি কখনও করিও না) সকলই নিয়স্তর বুদ্ধ ( পর- 
মার্থত: )। এই থে পরম প্রন চিত্ত_ইহা! স্বভাবে (স্বরূপে) শুদ্ধ ।' অর্থাৎ শ্বব্ূপে 
সবই শুদ্ধ--সবই এক ; অভএব পর এবং আপন এই বোধ একান্তই ত্রাস্তি মাত্র। 
অহ্র চিত তরুআরহু গউ ভিহুবণে' বিখার। 
করুণাফুমীফল ধরই ণাউ পরত্ত উমার 1 
€ আমাদের যে) 'মছয় চিত ( অধয়ে প্রতিটিত চিত্র ) তাহা! একটি বিরাট 
তরুবরের মত--সে ত্রিতৃবনে বিজ্তার লাভ করিয়াছে; ( এই অন্থ় চিন্ততরুবর ) 
ধরে করুণার ফলফুল--ইহছার পরে আর কিছুই নাই (ইহাই হইল পরমতত্ব )।, 
সুপ তরুবর ফুল্লিঅউ করুণ! বিবি বিচিত্ত। 
অগ্না ভোস পরত্রফলু এছ সোকৃথ পরু চিত্ত ॥ 
'শূর্কতরুবর ফুলিত হইয়াছে__বিবিধ বিচিত্র করুণা; অন্ত ভোগে পরত 
কল, এই চিতেই হুইল পরম মুখ ।, 
এক্েক্ষো একেবি তরু তে কারণে কল এক । 
এ অভিগ্রা জো মুণই সো ভবলিব্বাণ বিমন্ক ॥ 
“সবই এক-_-ভাই একই হইল তরু-_সেই কারখে ফলও হুইল এক । 
ইহাকে অভিন্ন বলিয়া যে মনে করে সে হয় ভব-নির্বাণ বিমুক্ত ।' 
জো অর্থীঅণ ঠীজ্উ সে জই জাই গিরাস। 
থণ্ত-সরাবে ভিকৃখ বরু চ্ছড়ন্থ এ গিহবাস ॥ 
“যে ব্যক্তি অর্থী সে যদি বায় নিরাশ হইয়া_তবে খণ্ড সরাবে ভিক্ষাই 
ভাল-্-ছাড় এই গৃছবান।' 
পরউ আর এ কিঅউ অখি প দীজউ দাপ। 
এছ সংলারে কবণ ফলু বর ছভ. ডছ অগ্পাণ। 
পিকের উপকার করা হয় নাঁ_অর্থাকেও দেওয়া হয় না দান--এমন 
সংসান্বে কিই বা কল--বরং ছাড় আপনাকে ।' 


বৌদ্ধ সহজিয়াগণের সাধন-তত্ব 
॥১॥ 


বৌদ্ধ সহজিয়া! সাঁধকগণের সাধনার একটা আভাস পাইতে হইলে 
আমাদিগকে মুখাভাবে বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্খগণ রচিত চর্ধাপদগ্ডুলি এবং ফোহা 
গুলিকে আশ্রক্র করিতে হয়; কারণ সহজিয়া সাধকগণের মতবাদটি এখানে 
যেরূপ বিশ্ুদ্ধভাবে পাওয়া যায় অন্তর সেইরূপভাবে তাহা কোথাও পাপুয়া 
যায় না। বৌদ্ধতন্ত্রগুলিতেও সহজিম্লাগণের সাধনার কথা ছড়ান আছে বটে, 
কিন্ত সেখানে সহজিয়াদের বৈশিষ্ট্য কিছুই ফুটিয়া ওঠে নাই,পেখানে নানা 
প্রকীর পুজা-অ্ঠা, ক্রিয়া-কাঁণ্ড, তঙ্জরমন্ত্র যোগ-সাঁধনার সহিত সহজিয়াদের 
সাধনার কথা ছড়ইয়া রহিয়াছে । 

সহজিয়াগণের সাধনার কথা! বুঝিতে হইলে সহজযানের ইতিহাস সম্বন্ধেও 
একটা সাধারণ ধারণ! থাক! উচিত । মহাযান বৌদ্বধর্ম হইতেই এই সকল 
ধারার উদ্কব। মহাযান তাহার “মহ! যান লইয়া যখন উপস্থিত হইল তখন 
সমাজের সর্বস্তরের পারগাধী লোকের দ্ধন্তই সেখানে স্থান করিতে হইল। 
বিভিন্র ধরণের ধর্মবিশ্বাস এবং গ্রচলিত সাধন-পদ্ধতি লইয়া নানা ধরণের লোক 
প্রবেশ লাভ করিল মহাযানের “মহা যানে $ ফলে আস্তে আান্তে মহাযানও 
পরিবন্তিত হইতে আরস্ক করিল । মহাঁষাঁনের মধ্যে ক্রমে দেখা দিল ছুইটি 
মত? “পারমিতানয়' এবং এঙ্্রলয়া | ধাহারা পারমিতার অন্গশীলনের দ্বারা 
বৌদ্ধ দশভূমি অতিক্রম করিয়া উধর্বাবস্থাঁ লাভ করিবার চেষ্টা করিতেন 
তাহাদের মত হইল “পারমিতা-নয় ; কিন্তু অপর দল এত পারমিতার ক্স্থ- 
শীলনের উপরে জোর দিলেন না, তীহারা জোর দিলেন বিবিধপ্রকারের মন্ত্র 
উপরে । এই মন্ত্রের সহিত আসিয়া দেখা দিল “মুদ্রা ও “মণ্ডরা / এই এমন্ত। 
নুত্রা' ও মণ্ডল” লইয়া পত্তন হইল তান্ত্রিক বৌদ্ধধর্মের । এই তাছিক বৌদ্ধধর্মই 
কিছুদিনের মধ্যে সাধারণ নাম গ্রহণ করিল বচ্্রঘাল'! এই বজ্রযানের মধ্যে 
মন্ত্র, মুদ্রা, মণ্ডল ব্যতীত নানা প্রকার দেবদেবীর পূজা-অর্চনা,ধ্যান-খারণা, অস্থান্ত 
তাষিক ক্রিরাঁবিধি এবং কতকগুলি গুহ যোগ-সাধনা প্রবর্তিত হইল | 'বচ্গ 
শব্বের অর্থ শৃন্ততা ; ন্ৃতরাং বঙ্জরধানের মূল অর্থ হইল শৃক্ততাঁধান । বগ্রধানের 


৬ বোন্ধবর্ ও চর্ধাসীতি 


সবই “বন; দেবদেবী, পৃক্জাবিখি, উপকরণ সামগ্রী, সাধনাঙ্গ-_সবই বজ্ঞ' 
চিহ্ছিত। নেপাল তিব্বতে বঙ্রযানের আর একটি রূপ দেখা গেল “কালচক্তর 
ঘাঁনে' ; এই মতে শ্বাস-প্রশ্বাস-প্রবাহকেই ধরা হইয়াছে কাল-প্রবাহের বাহন 
বলিয়া; সেই শ্বাস-প্রশ্বাস-গ্রবাহকে নানাভাবে নিরুদ্ধ করিয়া কালচক্ত 
(কালের চক্রকে ) অতিক্রম করিতে হুইবে। সাধনার এই দিকটাঁর উপরে 
জোর দেওয়াই হইল কালচক্রযানের বৈশিষ্ট্য । 

বৌদ্ধ তত্তরাদিতে “লহজধান' এই নামে বিশেষ সম্প্রদায়ের উল্লেখ আমরা 
পাই না। বঙ্্রযান-পন্থী একদল সাধকের কতকগুলি মতবৈশিষ্্য এবং সাধন- 
বৈশিষ্ট্য লক্ষ্য করিয়াইি এই নামটি পরবর্তা কালে গণ্ড়য়া ভোলা হইক্সাছে 
বলিয়! মনে হয়। এট সম্প্রদায়ের সাধকগণকে সহজিয়া বলিবার ছুইদিক্‌ 
হইতে সার্থকতা রহিয়াছে বলিয়া মনে হয়। প্রথমতঃ ইহাদের “সাধ্য'ও 
ছিল “সহ্জ্জ'-সাবার “সাধন'ও ছিল সহ্জ। প্রতোক জবের-- প্রত্যেক 
বস্তরই একটি “সহজ স্বরূপ আছে--ইহাই সকল পরিবর্তনশীলতার ভিতরে 
অপরিবতিত স্বজপ। এই-সহজ-ম্বপকে উপলব্ধি করিয়া মহাম্থখে মগ 
হইতে হইবে-_-ইহাই হুইল এইপন্থী সাধকগণের মূল আদর্শ-_এই জন্তই 
ইন্বারা হইলেন সহজিয়া । দ্বিতীয়ত: হারা সাধনার জন্ত কোন বক্রপথ 
অবলম্বন করিতেন নাঁ গ্রহণ করিতেন সরল সোজ! পথ, এই জন্কও তাহারা 
সহজিয়া । এই জন্তু সিদ্ধাচার্যর বলিয়া ছেন-_- 

উজজুরে উ্জু ছাড়ি যা জাহরে বন্ক। 
নিয়ড় বোহি মা জাহু রে লান্ক ॥ 

“খু হুইল এই পথ-_-ঞ্দুকে ছাড়িয়া কেহ যাইও না বীকা পথে; নিকটে 
আছে বৌধি-যাইও না (দূর ) লক্কায়।' 

িদ্ধাচার্যগণ সর্বত্রই তাহাদের দিত পথকে “উজ্ুবাট' ( খজুবর্) বা 
সোজ। পথ বাঁলয়াছেন। বীকা পথ কাহাকে বলে? শাস্্বতর্কপাত্িতোর 
পথ, ধ্ান-ধারপার-দমাধির পথ--বিবিধ ভত্ত্রমন্ত্র--আঁচার-পদ্ধতির পথই 
হইল বীকা পথ। সমস্ত লোকেরই হুইল এই গর্ব ষে “আমিই হুইলাম 
পরমার্থে প্রবীণ' ; কিন্তু কাক্ধ পাদ তাহার দৌহায় বলিতেছেন যে 'পরমার্থে 
প্রাবীণ' হইলে কি হইবে, ধীহারা পরমার্থ-প্ররীণ তীহাদের ভিতরে কোটির 
মধ্যে একজনও যে “নিয়জনে লীন নহেন । 

লৌহ গবব সমুব্বহুই হউ পরমণখ পরীণ। 
কোড়িছ মাহ এক্‌কু নছি হোই লিরঞ্জন লীগ।. 


বৌদ্ধ সহজিঝাগণের সাধব-তস্ব | ৮৪ 


পর্ডিতেরা যান বহন করেন কি লইয়া ?-্তীহাদের মান হইল আগম- 
বেদ-পুরাণের পাণ্ডিত্য লইয়া) কিন্তু এই ঘে সভোর চারিপাশে পাণিতোর 
গুঞ্জন ইহা! হইল ঠিক একটি পাঁকা বেলের চারিপাঁশে অলির গঞ্জন। অলি 
যেষন পাকা! বেলের গন্ধ পার, আর সেই গন্ধে মৃদ্ধ হইয়া বেলের চারিপাশে 
খঘুরিয় ঘুরিয়া করিতে থাকে গুপ্রন--কিন্ধ বেলের ভিতরে প্রবেশ করিয়া আদল 
বস্মর যথার্থ আম্বাদন করতে পারে নাঁপর্ডিত বাক্তি হার! তাহারাও 
তেষলই পরযাস্থাস্থ “মহাস্খ বা 'সহজানন্দের চারিপাশে পাণ্ডিতোর মন্ততা 
লইয়াই ঘুরিয়! মরে কিন্ধ সত্োর ভিতরে প্রবেশ লাভ করিয়া! তাহাকে 
আস্বাদন করিতে পারে না! 
আগম বেম পুরাণে পংড়িআ মাণ বহস্তি। 
পন্ধ সিরিফলে অলি জিম বাহেরিঅ ভমত্তি ॥ 
তিল্লোপাঁদ বলিয়াছেন, যাঁহা৷ পরমার্থ-তত্ব তাহা হুইল সম্পূর্ণ ্ব-সংবেছা, 
নিজের ভিতরেই করিতে হয় তাহার অনুভব $ বীহারা মন-ইন্জিয়কে প্রধীন- 
ভাবে অবলম্বন করেন-_বুদ্ধি হ্বারাই লাভ করিতে চান সত্যাকে-াহাদের 
ভিতরে যাহা প্রবেশ করে তাতা কখনউ পরমার্থ নয় 1. 
মমসংবেজশ তন্ুফল তীলপাঅ ভণন্তি । 
জো মণগোঁমর পইট্ঠই সো! পরম পণ হোস্তি॥ 
আরও শ্রন্দর করিয়া বলিয়াছেন সরহপাদ-_ 
অকৃধরবাঢ়া সগল জগ পাহি পিরকৃধর কোই । 
তাৰ সে অকৃখর ঘোলিআা জাব পিরকখর হোই ॥ 
অক্ষরে বন্ধ হইয়া আছে সকল জগৎ-_নিরক্ষর নাই কেহই) কিন্ত এই 
সকল আক্ষর ঘাইবে ঘোলাইয়া ষখন কেহ হইতে পারিবে নিরক্ষর | 
এই শান্বতর্ক পাতিতোর পথকে যেমন সহজিয়ার। বীকা পথ বলিয়াছেন, 
তেমনই বীকা পথ বলিয়াছেন সকল ক্রিয়া-কাঁণ্ডের বাহ্াড়স্বরকে--সকল 
প্রকার যোগের থিড়ং এবং সিদ্ধাইকে | এ বিষয়ে প্রসঙ্গান্থরে আলোচনা 
রহিয়াছে বলিয়া (এই গ্রন্থের মধ্যে সন্গিবিষ্ট চির্যাপদের যুগের বাঙলা ও 
বাঁগালী' প্রবন্ধটি শ্রষ্টব্য ) এইধানে আর বিষ্তুত আলোচনা করিলাম না । 
আমরা পূর্বে বলিয়াছি যে, “সহন্'ই ছিল বৌদ্ধ সহস্গিয়াগণের সাধা-মর্থাৎ 
-আমাদের কূপের মধ্যে যে একটি 'অক্প' সভা রহিয়াছে--শরীরের মধ্যে যে 
এবং দোহাঁকারগণ বার বার বলিয়াছেন।-এই “সহজ হুইল বাক্য-মনের 


আঅগোটর--ন্ুতরাং তাহাকে স্পট করিয়া বুঝাহিয়া বলিবার কোনও উপায় 
নাই--শুধু কোন৪ রূপে তাহার অনুস্ৃৃতির একটা আভাস-ইঙ্গিত দেওয়া 
যাইতে পারে মাত! সরহ্ছপাদ ভারী চমৎকার করিয়! বলিয়াছেন, নিজের 
গ্বভাব নিজেই জান যায়_-অস্ে তাহার কথা কি করিয়া বলিবে 1? শুধু গুরুর 
উপদেশই পারে তাহ! দেখাইয়া! দিতে--মন্ক কিছুতে নয় । 
 পিঅসঙ্াব ণউ কহিঅউ অর্গে | 
পীনই গুরু উবএসে ণ অগ্নে ॥ 
ধাহারা! নিপুণ যোযী তাহাদের মন নিঃশেষে ঘাঁর বিলীন হইয়া সহজের 
মধো-ঘেমন জল যায় নিংশেষে বিলীন হইয়া জলের মধো । 
ণিম মশ মুণহ রে শিউশে জোই। 
বৌদ্ধতঙ্থে দেখিতে পাই স্পষ্ট করিয়া বলা হইয়াছে ষে সহজই হইল স্বরূপ 
--সমস্ত জগতেরই মৃল-ঙ্বরপ-শ্রতরাং স্বরূপই নির্বার্শ_-অতএব সহজই 
হইল নির্বাণ। 
তশ্মাথ সহজং জগৎ সর্বং সহজং স্বরূপমূচযতে । 
'্বর্ূপমেব নির্বাণং বিশুদ্ধাকার চেতসঃ ॥ ( হেবজ্র-তন্্) 
অন্তত বলা হইয়াছে “শ্বভাবং সংজমিত্যুক্তং (এ ),-্ব-ভাবই হইল সহজ । 
সেই সহজ একদিকে দেহস্থ_কারণ দেহের মধ্যে তাহার বাস,কিস্ত দেহস্থ 
হইলেও সে দেহস্থ নর।-দেহস্থোইপি ন দেহজঃ, (এ)। দোহাকারগণ 
বলিক্াছেন,-_ সহজ হুইল আদি রহিত এবং অন্তরহিত---এই যে আদি-অন্ত- 
রহিত শাশ্বত ত্বরূপ ইহাকেই বস্তপ্ুরুগণ অভিছ্থিত করেন অহ্থয় বলিয়া গড 
আই-রছিঅ এছ অস্ত রহিঅ। 
বরগুরু-পাঅ অঙ্গয় কহিঅ ॥ 
এই সহজ  গুণদৌস রহিঅ এছ পরমণ্খ। 
সঅসংবেসণ কেবি পথ ॥ 
বঞ্ন বি বজ্জই আকিই বিহৃপ্ন। 
সব্বাআরে সো সম্পুর্ন ॥ 
ইহা! হইল স্প্রকারের গুণ-দোষ রহিত-_ইহাই হইল পরমার্থ। ইহা 
হইল ন্ব-সংবেষ্থ তত্ব-_...ইহা সর্বপ্রকারের বর্ণবিবজিত এবং আকৃতিবিহীন, 
সর্বাঞ্ধারে এই সহজ আছে সম্পূর্ণ হই] । 


বৌদ্ধ সহ্জিয়াঙগণের সাধম-তন্ব ৯৯ 


১ তাহার দোহাতে বলিয়াছেন।-- 

সন্কপাঁস ভোড়ছ গুরুবঅণে” | 

& নুণই সোণউ দীসই নসণে ॥ 
পবণ বহস্তে ্উ সো হল্পই | 
জলণ জলন্তে ্উ সো উদ্মাই ॥ 
ঘণ বরিসন্তে গ্রউ সো! শ্মই । 

শউ বজ্জই পউ খঅকি পইস্সই । 
শউ বষ্টই ণ তণুস্তে ণ বজ্জই 
সমরস সহজাণন্দ জীপিজ্জঞই ॥ 

শঙ্কাপাশ সব ছি'ড়িয়া ফেল গুরুর বচলে ) এই শঙ্কা দূরীভূভ হইয়া গেলে 
আভাস পাওয়া যাইবে সহজের, যাহাঁকে শ্রবশ কখনও শোনে নাঃ চোখের 
দ্বারা যাহাকে যায় না দেখা । পবন বহিলে তাহা শব্ধারমান হয় না, জলন 
( অগ্রি) জলিলে তাহা পোড়ে না? ঘন বর্ষায় তাহ ভেজে না, তাহ! বাঁড়েও 
না তাহা ক্ষযপ্রার্থও হয় না । তাহা (একস্বানে ) থাকে না, বিল্কৃতও হয় 
না-কোথাঁও যায়ও না -সমরসই হইল সহজানন।। 

“সহজের এই বর্ণন। পাঠ করিলে আমরা লক্ষ্য করিতে পারিব, ইহা! গী51- 
প্রভৃতি জনপ্রিয় শাস্ে দেহের ভিতরকার যে অনৃশ্ঠ, অস্পৃশ্ঠ, অদাহ, অক, 
অশোদ্ত, স্থাখু। অচল এবং সনাতন দেহীর কথা বলা হইয়াছে সেই বর্ণনার 
সহিতই সমস্ুত্রে গ্রথিত | আমাদের এই ক্ষেত্রে লক্ষ্য করা গরয়োজন কি করিয়া 
অনাত্মবাদদী বৌদ্ধধর্ম হইতে উদ্ভূত তান্ত্রিক বৌদ্ধগণ বা সহজিয়াগণ এমন 
করিয়া স্পষ্ট আত্ববাদে না হোক, একটা শ্বরপ-বাদে আপিয়া পৌছিল। 
দীর্ঘকালের চিন্তার আবর্তনের ভিতর দিয়! এই পরিবর্তন সম্ভব হইরাছে। 


॥ ৯২ ॥ 
বৌদ্ধ সহজিয়াদের সাধনার দিক হইতে আর একটি তথ্য এই প্রসঙ্গে লক্ষ্য 
করিতে হইবে, তাহা হইল এই যে, চরম “সাধ রূপে তাহার! যে সহজের কথা 
উল্লেখ করিয়াছেন সেই সহজ্জকে তাহারা “সহজ' রূপেও উল্লেখ করিয়াছেন, 
আবার “সহজানন্দ'রূপেও উল্লেখ করিয়াছেন । তাহা হইলে দেখা বইিতেছে 
যে “সহজ'ই “সহঙজানন্ । সে কথার তাৎপর্য কি? তাৎপর্য হুইল এই ষে 
সহজ-ম্বরূপকে উপলব্ধি করিতে পারিলেই নিধিকল্প পরম ব্দানন্? হয়-সেই 


২ যৌন্বধর্ধ ও চর্যাপীতি 
বৌদ্ধগণ বলিয়াছেন “মহানুখ' | বৌদ্ধতগ্রে এই “মহানুখের দীর্ঘ ইতিহাস 
রহিয়াছে । 

প্রাচীন বৌক্ষগণ থে চরম লক্ষ্য নির্বাণের কথা বলিয়াছেন সেই নির্বাণের 
স্বরূপ কি ইহা লইরা অন্ভাবধি পর্ডিতমহছলে বিতর্কের অস্ত নাই। নির্বাণ 
কখাটি সাধারণত নির্‌7বা ধাতু হইতে নিম্পন্ত বলিয়া গ্রহণ করা হয়” 
অর্থ হইল নিভিয়। যাওয়া নিঃশেষ হইয়া যাওয়া, যেষন দীপদার! লেহক্ষয়ে 
নিভিয়া নিঃশেষ হইয়া যায়| এই নিভিয়া যাওয়া বা জুড়াইয়া যাওয়ার অর্থটি 
ল্ন্দররূপে পরিশ্মুট হইয়াছে পালি “মহাতিনিক্খমণ' সুজ ( নিদান-কথ। )। 
সেখানে দেখি, যুবরাজ সিদ্ধার্থের অনিন্্যকূপে মুগ্ধ হইয়া কিসা-গোতমী' নামক 
একটি ক্ষত্রিয় কচ! লিন্দা হইতে একটি গান করিয়াছিল+- 

নিবব,তা নূন সা মাতা! নিবব,তো নূন সো পিতা । 
নিব্ব,তা নূন সা নারী যস্লা'য়ং ইদসো পতি ॥ 

অর্থাৎ “ছুড়াইয়! গিয়াছে সেই মা (মায়ের হৃদয়) ধাছার এমন ছেলে, জুড়াইয়! 
গিয়াছে দেই পিতা (পিতার ভ্বদয় ) ধীঙ্কার এমন ছেলে--জুড়াইয়া গিয়াছে 
সেই স্থ্ী (স্ত্রীর হায় ) ধাহার এমন স্বামী ।' এইট কথাটির ভিতরকাঁর “নিক, 
(নিবুতি ) কথাটি যুবরাজ সিদ্ধার্থকে ভাবাইয়া তুলিল ; তিনি বসিয়া ভাবিতে 
লাগিলেন,-এই কল্সাটি তাহার গাঁনে বলিল, মায়ের হৃদয় জুড়াইরা যায়, 
পিতায় হৃদয় জুড়াইয়! ঘায়-_স্্রীর হৃদয় জুড়াইয়] যায়, _কিস্ত সত্য সত্যই কি 
ুড়াইয়া গেলে মায়ের হাদয়, পিতার হৃদয়, স্বর হদয়--স্কলের জদয়ই 
জুড়াইয়া যায় ? তাহাই দেখা দিল কুমারের মনে একটা মহা জিজ্ঞাসার রূপে, 
কন্মিং ছ খো নিববতে হদরং নিব্বতং লাম হোতি? 

এই মন্থাজিজ্ঞাসার উত্তর কুমার সিদ্ধার্থ নিজের বিষয়বিরক্ত ধ্যানপরারণ 
মনের মধ্যেই লাভ করিলেন; ভিনি বুঝিলেন”-রাগগগিম্হি নিববতে 
শিবতং নাম হোতি, দৌঁসগগিম্হি মোহগগেম্হি নিবব,তে নিবাতং নাম 
হোতি--স্দয়ের মধ্যে রহিয়াছে যে রাগের আগুন, যে দ্বেষের আগুন, থে 
যোকের আগন--সেই আগুন নির্বাপিত হইলেই আসে হৃদয়ের বখার্থ নির্বাশ। 
কুমার ভাবিলেন, এই কক্তাটি ত আমাকে বড়ই শ্রন্দর সঙ্গীত শুনাইয়াছে__ 
আমি এই “নিরাণের সন্ধান করিয়াই বেড়াইব, “অহ হি নিকাশ গবেসস্তো1 
চতামি ।? 

এখানে দেখিতেছি হৃদয়ের আগুন নিভাইয়া ফেলাই হইল নির্বাণ! এই 
নির্বাপকে পালি শাস্থে আরও 'অনেক ব্যাপক অর্থে ব্যবন্ধত দেখিতে পাই। 
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সেখানে সমগ্র জীবন-প্রবাহাকেই একটি প্রদ্দীপকে অবলঙ্থন করিয়। প্রজলিত 
'আলোশিখার প্রবাছের সহিত তুলনা করা হইন্বাছে ; বাসনাই হুইল এই জীবন- 
দ্বীপে শ্েহা-শ্বরূপ । স্মেহক্ষয়ে যেমন দীপের আলোশিখা-প্রবাহ্ছ একেবারে 
নিভিয়া যায়, সেইরূপ সর্ববাসন] ক্ষয় হইলে ক্রেশাবরণ এবং জেয়াবরণ নষ্ট 
হইলে সুখছৃঃখমর় জীবন-প্রধাহ নিঃশেষে থাযিয়া বায--ইহাই নির্বাণ। 

কিন্তু ইহা! ত নির্বাণের একটা নর্থক (268%৮%৫ ) বর্ণনা মা হুইল? 
সব নিভিয়! নি:শের হইস্া যাইবার অর্থ কি? কিছুই কিথাকে না? দার্শনিক- 
গণ এবিষরে স্প্ই কোনও জবাব দেন নাই। ধে জবাব দিয়াছেন তাহ 
ক₹ইতেও কেহ ব্যাখ্যা করিয়া লইয়াছি কিছুই থাকে নাঁ_কেহ ব্যাখা! করিয়াছি 
কিছু থাকে । সেই দার্শনিক তর্কে এখানে প্রবেশ করিবার প্রয়োজন লাই। 
আমাদের আলোচনার প্রসঙ্গে এইটুকু লক্ষ্য করিতে পারি যে, দীর্শনিকগণ 
নির্বাণকে যতই নেতিমার্গে বর্ণনা বা ব্যাখ্যা করুন ন! কেন পালি শাস্ে ও 
সাহিত্যে--এবং পরবর্তা বৌদ্ধ-সাহিত্ে নির্বাণ একটা পরম “নান্তিত্ব' যান 
নয়,-_নির্বাণই সুখ, নির্বাণই শান্তি। অশ্মঘোষ ডাহার “সৌন্দরানন্দ কাঁবো” 
যেখানে নির্বাপের সঙ্গে দীপ-নির্বাণের তুলনা দিয়াছেন সেখানে তিনিও 
বলিয়াছেন যে দীপ যেমন “শ্রেহক্ষয়াৎ শান্তিমত্যন্তমেতি'- নেহক্ষয় বশত; নির্বা- 
পিত হইয়া অত্যন্ত শাস্তি লাভ করে, জ্রীবন-প্রদীপও “করেশক্ষয়াৎ শান্তিমতান্ত- 
মেতি'_ ক্রেশক্ষয়ে অত্যন্ত শান্তি লাভ করে। এই যে অতান্ত শাস্তি লাভ 
করার সত্যটি ভাহা পালি “মিলিন্দ-পঞছো"র মধ্যে নিবাণ সম্বন্ধে বু 
আলোচনার প্রসঙ্গে অনেক দৃ্টান্তের মধ্যে লক্ষা করিতে পারি। পালি শাঙ্খে 
এই নির্বাণকে বলা হইয়াছে পরংও “সন্ত' (শান্ত ), “বিশুদ্ধ ( বিশ্বদ্ধ ), “সস্তি 
(শাস্তি), “অকৃখর (অক্ষর), “পরব, “লচ্চ' (সত্য ), এনস্কণ, “অচা। 
“সস্সত' (শাশ্বত ), “অমত' (অমৃত ), নিজাত”, “কেবল', “সিব' (শিব )1* ৯ 
“ুভ্বনিপাতে' দেখিতে পাই নির্বাণ সঙ্বন্ধে বল! হইয়াছে--সম্কী'তি নিবাঁণং 
এত্বা অর্থাৎ নির্বাণকে শাস্তি বলিয়! জানিয়া | ধন্মপদে একাধিক স্থানে বল। 
হইয়াছে, “নিবাণং পরমং মুখং |  “অজুস্তর-নিকায়ে' বলা হইয়াছে 

ওখুনিত্ব! মলং সব্বং পত্বা নির্বাণ সম্পদং | 
মুচ্চেতি সব্বহুঃখেছি সা হোতি লব সম্পর্দা 1? * 
(১) এই প্রসঙ্গে রীস্‌ ডেভিড স্‌ কৃত 'পালি তাহার অন্তিষান' প্রন্থে “নির্বাশ' শকাটি জটযা । 
(২) উপরি উদ গ্রন্থে উদ্ধভ। 
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“বিমান-বখ.তে নির্বাপকে বলা হইয়াছে অচল স্থান-_যেখানে গিয়া আর 
শোক করিতে হয় নাপিত! তে অচলটঠানং যথা গন্বা ন লোচরে'। “তেরী- 
গাখা'য় সমজাভীর উক্কি দেখিতে পাই,_নিব্বাণ টঠানে বিমৃত্তা তে পত্তা তে 
বসচলং সুখং' | 

নির্বাপকে এই যে পরম মুখ বা পরম শাস্তি বলিয়। বর্ণনা পরবর্তী কালের 
তান্ত্রিক বৌদ্ধগণ এইখান হইতে তাহাদের সাধ্বস্তর ইঙ্গিত গ্রহণ করিয়াছেন । 
স্ঠাঙ্থার! স্পষ্টভাবেই বর্ণনা এবং ব্যাখ্যা করিলেন যে পরম সুখই লইল নির্ধাণের 
ত্বরূপ--ভীহাঁরা ইহার নাম দ্রিলেন “মহাশ্বখ। কিন্তু তাহারা এইখানেই 
খাযিলেন নাও তীহারা বলিলেন নির্বাণ যে মহানুখ তাহা নহে-মহাসুখই 
হইল নির্বাণ । একটি বিশেষ প্রকারের সাধনা দ্বার! চিত্তকে যদি এই মহাম্ুখের 
মধ্যে নিমজ্জিত করিস দেওয়! যাস তবে যাহা বাকি থাকে--তাহাই শ্বূপ-- 
তাহাই হইল সহজ মহাঁুখের মধ্যে সমস্ত সক্কল্প-বিকল্পের বিলয় ঘটিলেই 
এই সহঞ্জ-ন্বরূপে অবস্থান ঘটে; সুতরাং মহাসুখই হইল সহজানন্দ। এই 
সহজানন্দ বা স্বরূপাঙ্গতৃতির ক্ষেজে কোনও জ্ঞাতৃত্ব জেয়ত্ব বা গ্রাহকত্থ গ্রাহত 
থাঁকে না? গ্রাহাত্বগ্রাহকত্ব-বঞ্জিত যে স্বরূপ তাহাই হুইল অন্থয় স্বরূপ, অছয়ই 
হইল সহুজ--সহুজই হুইল মহান্ুখ। স্রতরাং এই মহান্ুখে স্থিতি লাভের 
হার!-ঘে অদ্থয়ে বা সহজে স্থিতি, ইহাই হুইল বৌদ্ধ সহজিয়াগণের সাধনার মূল 
লক্ষ্য । আবার দেখিতে পাইব, এই অহয় মহাস্ুখে বা সহঙ্গে প্রতিষ্ঠা এবং 
বৌধিচিত্ত লাভ সহজিয়াগণের নিকটে একই কথা কারণ অন্থয়ই হইল 
বোধিচিত্ত। 

বৌদ্ধ সহজিয়াগণের সাধনার কথা বুঝিতে হইলে এই বোধিচিত্তের 
ধারপাটাও ভাল করিয়া বুঝিতে হইবে । বৌদ্ধ শাস্ছে বোধিচিত্ত শব্দের অর্থ 
ছইল বোধিলাভের জনক এবং সেই বোধিলাভের হার! সর্বভূতের মঙ্গল সাধনের 
নিমিত্ব একটি “চিত'--অর্থাৎ দৃঢ় চেতন! বা সন্কল্প উৎপাদন করা । এই বোধি- 
চিত্ত উৎপন্ন হইলেই চিত্তের উত্বগতি আরঘ হয়---দশটি ভূমি অতিক্রম করিয়া 
চিত্ত ধর্মমেঘ' রূপ দশতৃমিতে স্থিতি লাভ করে। তান্ত্রিক বৌদ্ধধর্ষে এই 
বৌধিচিত্ত একটি বিশেষ অর্থগ্রহণ করিল। শূক্ততা এবং করুণার অভিন্রাবস্থাকেই 
বলা হয় বৌধিচিত্ব-_-শৃক্তা-করুণী-ভিন্ং বোধিচিত্তং তছুচ্যতে' । এই শুন্ততা 
এবং করুণার অভিন্নত্থের তাৎপর্য কি? এই তাৎপর্য নানা দিক হইতে লক্ষ্য 
করা যাইতে পারে। ধর্ষমতের দিক হইতে বল! যাইতে পারে, বৃহত্তর সমান 
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করুণ! অবলহ্বনে বিশ্বজীবের মঙ্গলের জন্ত কুশলকর্মের পথ গ্রহ করাই হুইল 
এই বোিচিত্ত-সাঁধনার তাৎপর্য । এই শৃক্কভাকে বলা হয় “প্রজাকারণ 
শৃম্ততাজানই ত হুইল প্রজ্ঞা) আর করুপাকে বলা! হয় “উপার়'কারণ 
করুণাই বিশ্বজীবের যঙ্গলের উপায় । এই 'প্রজ্ঞোপায়ে'র মিলন হইতেই লাভ 
হয় বোধিচিত্ত। দর্শনের দিক হইতে শৃক্ততাই হইল গ্রাস্থক---])1001])1 ০0: 
801১19৮516৮ ॥ আর করুণা হইল গ্রাহ্ৃ--1711)011)16 010৮1১০১৮1৮ 7 এই 
গ্রাহ্ু-গ্রাহ্কত্তের ছুইটি- প্রবহমাণ খারা নি:শেষে বিলীন হইয়া যায় যে অধ্ক়- 
তত্বে দেই অন্থরতত্বই হুইল বোধিচিত্ব-্্তাহাই সহজন্বরূপ। ঘোগ-সাধনার 
দিক হইতে দেখিতে পাইব, আমাদের দেহের মধ্যে তিনটি প্রধান নাড়ী 
আছে--একটি বামগা--শ্বাসবাহী নাঁড়ী বা প্রাণবাহ্ী নাড়ী,-অপরটি হইল 
দক্ষিণগা-_ প্রশ্বীসবাহী নাড়ী বা অপানবাহী নাড়ী; এই ছুই হইল দেছযধ্যে ৬ 
সর্বপ্রকার দৈততত্বের প্রতীক বা প্রতিনিধি; আর একটি নাড়ী আছে মধাগ! 
নাড়ী-_তাহাকে বৌদ্ধতত্রে বলা হয় 'অবধৃতি বা অবধৃতিকা। উভয় নাড়ীর 
ক্রিয়া এবং ধারাকে অবলম্বন করিক্া চলে সংসারের গতি--ইছারাই একটি 
“ভব+ (অস্তিত্ব ) অপরটি “নির্বাণ ( অনস্তিত্ব )--একটি স্থখ্রি--অপরটি সংহার 
--একটি “ইতি, অপরটি “নতি; এই উভয়ধারাকে নিয়গ্্রিতি করিয়া 
তাহাদের দ্বাভাবিক নিষ্নগা ধারাক্ষে অবধধৃতিকা পথে উধর্বগা করিতে পারিলে 
অন্বয বোধিচিত্ব বা সহজানন্দ মহালুথ লাভ হয়। 

হিন্দু ও বৌদ্ধ উভরবিধ তত্ত্রশাস্ট্রে আমরা লক্ষ্য করিতে পারি, একটি অন্ব় 
তত্বহ হইল পরমতত্ব। এই পরম অদ্থয় তত্বের ছুহটি ধারা--হিম্তুমতে একটি 
হইল শ্রিব--অপরটি শক্ষি। ওগুণাভীত নিদল শিব হইলেন বিন্দু-তাহাই 
হইল নিবৃত্তিতত্ব ; আর অিগুণাত্মিক! শক্ি হইলেন নাদ--ইছাই হইল প্রবৃ্ধি- 
তত্ব; এই বিন্দু-নাদ-_নিবৃত্বি্রবৃথ্ধি-ইছাদের যিলনের নিঙ্নগা-ধারায 
হইল সংসারপ্রবাহ,--আর তাহাদেরই মিলনের উধ্বগ ধারার হইল 'অহয়ে 
প্রতিঠা--সহজানন্দ বা মহামুখ-প্রাপ্তি। অদ্বর বোধিচিত্তেরও তাই একটি 
সাংবৃতিক রূপ রহিয়াছে--মার একটি পরমাধিক রূপ রহিয়াছে। শুক্ততা 
এবং করুণাই হইল বৌদ্ধমতে অন্ধ বোধিচিত্তের দুইটি ধারা-একটি প্রজা. 
অপরটি উপায়, একটি বিন্দু--মপরটি নাদ; একটি নিবৃত্তি--অপরটি প্রবৃত্তি 
এই প্রজা-উপায়ের মিলনের নিযধারায় হুইল বহি:নটি--জরামরণ দুঃখ 
দৌর্সনম্যের জীবন-াআা ; তাহাদের যিলনের একটি উধ্বধার! আছে-এই 
উতরধারার পখই হইল অবধূতিক! মার্শ ; সেই মার্স অবলঙ্বন করিয়। “শোতে 


৯ বৌদ্ধধর্ম ও চর্যাগীতি 


হয় যে মহানুখ লাভ তাহাই হইল সহজানন্দ-তাহাই হুইল “সামরস্' | 
নিবৃদ্ধি-রূপিনী শুন্ততাকে অবলম্বন করিরা প্রবাহিত হয় একটি রস--প্রবৃদ্তি- 
রূপী করুণাকে আঅবলঙ্বন করি! প্রবাহিত হয় সম্পূর্ণ বিরুদ্ধ ধর্মের আর একটি 
রস 7--এই উন্তয় রসের ধারাই স্বাভাবিকভাবে নিয়গা । এই উভয় রস ধছি 
মধ্যযার্গে আসিয়া মিশিয়া একেবারে এক হইয়া যায়--ভবেই তাহা হয় 
িমরস' ;) এই “সমরসেো'র বিশুদ্ধি হইল উ্ধ্বম্রোতে ; অবধৃতিকা মার্গকে 
অবলম্বন করিয়া! এই সমরসের ধারা যখন সর্বোধর্ব অবস্থিতি লাভ করে তখনই 
তাহা পরিশুদ্ধ “সামরণ্ড' রূপ লাভ করিল। এই পরিশুদ্ধ সামরস্কের পূর্ণতম 
রূপই হুইল সহজানন্দ--তাহাই অছ্য় বোধিচিত্ত | এই মন্থাম্ুখ বা! সহজানন্দ 
বা অন্বয় বোখিচিত্ত লাই হইল বৌদ্ধসহজিয়াগণের চরম লক্ষা। “অশরীরী 
কেহ আছে শরীরে লুকাইয়া, যে তাহাকে জানে সে-ই হয় মুক্ত ।? 


॥ ৩ ॥ 


এই ত গেল মোটামুটি ভাবে বৌদ্ধ সহজিয়াদের চরম লক্ষ্যের কথা; এইবারে 
আসা যাক তাহাদের সাধনার কথায়। সাধনার দ্দিক হইতে আমরা দেখিতে 
পাই, ইহাদের সাধন! মূলতঃ তান্ত্রিক সাধনা । এই তাস্ত্রিক সাধন! বলিতে 
আমরা কি বুঝি? এ-বিষয়েও অনেক সংশয় এবং তর্ক রহিয়াছে-_আমর! 
তাহার মধো প্রবেশ করিতে চাহি না। তঙ্জসাধনার বছ বহিরঙ্গ দিক 
রহিয়াছে; সহজিয়! সাধকগণ সর্বদাই বহিরঙ্গ-বিরোধী ছিলেন; তাই তাহারা 
তঙ্ত্রের বহিরঙ্গ সাধনা ছাড়িয়া খল সাধনার উপরেই জোর দিয়াছেন। অন্তর 
সাধনার মূল কথা হইল দেহ-সাধনা-_অর্ধাৎ দেহকেই বস্ত্র করিক্স! তাহার 
ভিতর দ্দিয়াই পরম সত্যকে উপলদ্ধি করার সাধনা । তশ্তরমতে দেহভাগুটিই 
হুইল ত্রদ্ধাণ্ডের ক্ষুত্রূপ--ন্রতরাং ব্রন্ধাণ্ডের ভিতরে যাহা কিছু সত্য নিহিত 
আছে, তাহার সবই নিহিত আছে এই দেহভাগডের মধ্যে। সহজিয়ারা 
বলেন, আমাদের দেছের ভিতরে ত্বস্থান করিতেছে যে সহজ-ম্বরূপ তাহাই 
ছইল বৃদ্ধস্ব্প। বুদ্ধ ত তাহা হইলে অশরীরী রূপে এই শরীরের মধ্যেই 
জো তছি জানই সো তহি মূকো! 


 সহি্াগণের বাধনত 


সার াছে শরীরে পুকাইরা, যে তাহাকে জানে 
হর কঃ 





রা 

“ঘরে (দে ঘরে ) আছে, বাছির়ে জিজ্ঞাসা করিতেছে) ( ঘরে ) পতি 
দেখিতেছ, কিন্ধ প্রতিবেশীকে ( তাহার খোঁজ ) জিজ্ঞাসা করিতেছ । | 

আবার বল! হইয়াছে. 

পণ্তিঅ সমল সথ বক্‌থাণই। 
দেহি বুদ্ধ বসন্ত ৭ জাপই | | 
পণ্ডিত সকল করেন শাস্স্ের ব্যাখ্যানঃ আনেন না সেই বৃদ্ধকে ধিনি বাস 
করেন দেহের মধ্যেই |, 
সরহুপাদ আরও চমৎকার করিয়া! বলিয়াছেন-_ 
এখ, সে সুরসরি জমূণা 
এখ্‌. সে গঙ্গাসাঅকু। 
এখ, পআগ বণারসি 
' খসে চন্দ দিবা অরু ॥ 
কৃথেত্ত, পীঠ উপপীঠ এখ 
মই ভমই পরিট্ঠও। 
দেহ! সরিসম তিখ মই 
নুহ অগ্র ৭ দীটঠও ॥ 

“এখানেই (এই দেহেই ) সেই ম্থরসরিৎ ( গঙ্গ। ) ও যমূনা, এখানেই সেই 
গঙ্গাসাগর ; এখানেই প্রয়াগ বারাঁণসী, এখানেই হইল চত্জ্র দিবাকর; ক্ষেঅ, 
পীঠ, উপপীঠ_পবই হুইল এখানে, বহু ঘুরিয় এই বুঝিয়াছি-_ দেহ সদৃশ তীর্থ 
এবং সুখ আর কোখাও দেখ! গেল নল), 

চর্যাপদগুলির মধ্যে আমরা বছ ভাবে দেখিতে পাই এই দেহকে অবলম্বন 
করিয়া] সাধনার কথা। কোথাও দেখিতে পাই “দেহ নঅরী'তে বিহারের 
কথা, কোথাও দেখিতে পাই “কায নৌকা'কে ভব-সমুদ্রের ভিতরে বাহিক্না 
যাইবার কথা। চর্ধাকীরগণও বার বার বলিয়াছেন, অতি নিকটেই-এই 
দেছেই আছে বোধি--বোধিলাভের জক্ক প্রয়োজন মাই লতার যাইবার? 
 পনিমড়ি বোহি মা জাহ্‌রে লাঙ্ক।, কোথাও বলা হইরাছে কাররপ মায়া 
_ ্হিবার কখা--বাহ্ কাম কাহিল মানস র্‌ '॥ “কোথাও দেহকে বগা 











জনাছে রখ (জে (খে চিল বাধা ন খাই ইত্যাদি), কোথাও কাঁথ 
দেহকে বীণা করিয়া বাজাইবার কথা হইয়াছে (বাঁছই ব্দালে! সহি হেকুজ 
জী জারা যারা বাজারি সির রগ গাজর হইয়াছে 
সব চেয়ে বেশি, | 

দেহকে বগ্রূপে অবলঙ্বন করিয়া সহজানননধপ পরম সত্যকে দেহের মধ্যেই 
অস্কন্তব করিতে হয়, এই মতকেই সাধনার ক্ষেত্রে গ্রহণ করিয়া! বৌদ্ধতান্ত্িকগণ 
সপ্ত বৌদ্ধ সহজিয়াগণ দেহের মধ্যে কতকগুলি চক্র বাঁ পদের কল্পনা 
করিয়াছেন, এবং মহাধান বৌদ্ধধর্মের জিকায়ের সহিত একটি সহজ্রকায়, বা 
খ্বাভাবিককার় ব' বস্ত্রকায়ের যোগ করিয়া এই চারি কায়কে এই চারি চক্রে 
বা চারি পদ্ষে স্থাপন করিয়াছেন! হিন্দুতান্ত্িক মতে আমরা ষট্‌চক্র বা 
ধট্‌্পয্মের পরিকল্পনা দেখিতে পাই, বৌদ্ধতন্ত্রে সেখানে পাই চারিচক্র বা পঞ্ম। 
প্রথম চক্র হইল নাভিতে, দ্বিতীয় চক্র হৃদয়ে, তৃতীয় কণ্ঠে, চতুর্থ মন্তকের 
সর্বোচ্চ দেশে (তুলনীর হিম্ুমতে সহম্রার )। নাভিতে হইল নির্যাণকায়- 
তত্বের অবস্থিতি, সুতরাং নাভিতে হইল নির্মাণ-চক্ত ; এইরূপ হদয়ে ধর্মচক্, 
কে সন্ভোগ-চক্র,। (মহাজান মতানুপারে অবশ্থ হৃদয়ে সন্ভোগ-চক্র এবং 
কে ধর্মচক্র হওয়া! উচিত ছিল, কারণ নির্মাণকায়ের পরে সস্ভোগকায়__ 
তাহার পরে ধর্মকায় ) এবং মন্তকস্থিত “উফীষ চক্রে হইল “সহজ-চক্র' বা 
“মহান্ুখচতক্র ; বোধিচিত্তের স্থিতি এই উষ্ীষ কমলে । 

আমরা দেখিয়াছি, বৌধিচিত্তের ছুইটি ধাঁরা, প্রজ্ঞারূপিণী শৃক্তা- এবং 
উপায়রূপ করুণা। আমরা দেখিয়া আসিয়াছি, ইহারাই বিদ্দু ও নাদ-তত্ 
গ্রাহক- ও গ্রাহু-তত্ব, নিবৃত্তি- ও প্রবৃত্তিততত্ব। বাম নাঁসারন্ধ, হইতে প্রবাহিত 
হয় যে বামগ! নাড়ী (হিম্মৃতস্্র“মতে ইড়া। ) তাহাই হুইল প্রজ্ঞারূপিণী, দক্ষিণ 
নানারন্জ হইতে প্রবাহিত হয় যে দক্ষিণগা নাড়ী তাহাই হইল উপায়রূপিণী 
/( হিন্দুর মতে পিঙ্গলা ); আর এই ছুই নাড়ীর ঠিক মধ্যভাগ হইতে প্রবাহিত 
থে নাড়ী (হিন্দুতঙ্জ যে নুষয়া ) তাহাই হইল আমাদের পূর্বব্যাধ্যাত অবধূতী 
বা অবধৃতিকাঁ_ইহাই হুইল অন্বর বোধিচিত্ত বা সহজাননা লাভের জন্য মধ্য- 
হইয়াছে। সহঙিয়াদের মধ্যপখের সাধন! হইল এই অবধৃতিকা-মার্গকে অবলম্বন 
ক্করিয়া। এই হে বাহ! এবং বক্স দা রা 
€ভন্থে পতীক। এ মা গ্রীক, ॥ নাড়ীহয়বে আরও অনেক নাষে 














গ্রজাতত্ব এবং, ৭ করণাযাপ রা বলা | ৮ 
শূ্ততা বজ্জ বলিয়া বামগ! নাড়ী বজ, জক্ষিণগ! নাড়ী ষট্যাত্মক উপানের 
প্রতীক বলিয়া পপ্প বলিয়াও অভিহিত হয়) ইছারা কুলিশ-কমল নামেও 
খ্যাত। শুন্ততা স্বতস্া বলিয়া বামগা! নাড়ী স্বর (বা "্দালি' অর্থাৎ 
অকারাদিক্রমে বর্ণমালা) আর ককষণা বা উপায় পরতন্ঞ বলিয়া! দক্ষিণগা 
নাড়ী বান (বা 'কালি-অর্থাৎ ক-কারাদি ক্রমে বর্ণমালা )। বামা 
হইল গঙ্গা! নদী, দক্ষিণ যমুনা । বামা চত্র (বা শশী), দক্ষিণা হৃর্ঘ (বা 
রবি); বাম! রাজি, দক্ষিণা দিবা; এইরূপে আমরা আরও নাম দেখিতে 
পাই, ধেমন-প্রীণআঅপান, ললনা-রসনা, চমন-ধমন,। এবং ভব-নির্বাণ 
ইত্যাদদি। সাধনার ক্ষেত্রে এই নামগুলি নাড়ী-ঘবর বুঝাইতেও ব্যবহৃত 
হইয়াছে, আবার সাধারণভাবে সর্বপ্রকীরের দ্িতত্ব বুঝাইতেও ব্যবহৃত 
হইয়াছে । যেখানেই বাম-দক্ষিণ ছাড়িয়া যধ্যপখের কথা বলা হইয়াছে সেই- 
খানেই -অবধৃতিকা মার্গ উধ্বন্রোতে অদ্বর-বোধিচিত্তের পথ বা মহান্গখ বা 
সহজানন্দের পথ বুঝিতে হইবে । 

সহজিরাগণের আসল লাধন! হইল সর্বপ্রকারের দ্বৈত-বিবঞ্জিত হইয়! অন্থয় 
মহাসুখে বা সহজন্বরূপে প্রতিষ্ঠিত থাক । তত্ব প্রতিষ্টিত হইয়া] পরমার্থ অন্থু- 
ভূতির জন্তু তাহারা ফে সাধনা করিতেন দ্েহুই তাহার অবলম্বন বলিয়া! নাঁড়ী- 
চক্রাদি অবলম্থিত সাধনার উপরে তীহারা জোর দিক্াছেন। প্রথমে বামা ও 
দক্ষিণা নাড়ীঘ্বয়কে নিঃম্বাভাবীকত করিতে হইবে । তাহাদের ক্রিয়াধারা 
স্বাভাবিকভাবে নিষ্বগা ) এই নিষ্রগা ধারাফে ঘোগের সাহায্যে প্রথমে বিশুদ্ধ 
করিয়! রুদ্ধ করিতে হইবে-_ভাহার পরে সমস্ত ধারাকে একীকরণের সাধন! । 
ঘখন সব ধারা একীকৃত হুইল মধ্যমার্গে-তখন সেই মধ্যমার্শে তাছাকে 
করিতে হুইবে উধধবগা । সেই উপর্বগা ধারাই আননের ধারা; সেই আনন্ের 
মধ্যে অন্কুভৃতির তারতম্য আছে; প্রথমে থে উরধ্ষস্পননাত্মক আনন্দান্থভৃতি 
তাহার নাম আনন্দ দ্ছিভীয়াহুস্ৃতি হুইল পরমানন-তৃতীয়ানতৃতি 
বিরমানন্দ-_চতুর্থাস্তৃতি হইল সহজানন্ম । এই চতৃর্থাসথকৃতি সহজগাননাই হইল 
চতুরথশক্ট প্রক্কতিপ্রভান্বর পর্বশূন্ত। বোধিচিত্ত উ্ীব-কমলস্থিত রি 
সহজানন্দেই ঘটে সেই চন্দ্র হইতে অমৃতক্ষরণ। & 

এই সহজানন্দের সাধনাঁ_এই মহান্থখের লাধনা-_বা! এই অধর 7 বাধ 
চিত্তের সাধনার কথা ছড়হিয়া আছে বহু চর্াপদ্দের মধ্যে । প্রথম পড়েই বলা 








১4 বৌদ্ধ ও চর্ধাগীতি, 


হইয়াছে চ্লচিতকে নিংশ্বভাবীকৃত করিতে হইবে হানুখের মধ্যে তাহাকে 
বিলীন করিয়া । সেই সাধনায় অগ্রসর হইয়া 
তণই লুই আম্ছে ঝাঁনে (সাপে) দিঠ। 
ধমখ চমণ বেশি পাঙি বইঠা । 
লুই বলিতেছে, আমি ধ্যানে (বা পানে, অর্থাৎ আভাসে-ইছ্িতে ) 
ঘেখিলাম।-ধমন-চমন ছুইয়ের উপরে বলিয়া আছি।, অর্থ ছুইকে এক বলিয়া 
অন্ধয় মছানুখে অবস্থিত বা মগ্র আছি। 
পঞ্চম পদ্দে চাঁটিলপাদ বলিয়াছেন, ছুই অন্তেই কাদা মাঝে নাই খই । 
এই ছইকে তাহা! হইলে মিলিত করিতে হইবে । চাটিলপাদ নদীর ছুই পারে 
মিলাইয়া দিবার জন্ত প্লাকো। গড়িলেন--সাকে। গড়া শব্ষের অর্থই ছুইকে 
মিলাইয়া দেওয়া) এই ছুইকে জুড়িয়া সাঁকো গড়িবার অন্ত মোহতরুকে 
ফাড়িয়া পাট জোড়া হইয়াছে-_মন্থয-দৃষ্টিকে করা হইক্বাছে টাঙ্গি। এই 
সাকোতে চড়িলেও '“দাহিখ বাম মা হোনী'-গ্রহণ করিতে হইবে অর 
মহানুখের মধাপথ । 
কাক্পাঁদ যেখানে বলিক্নাছেন “অলিএঁ কালিএ বাট রুন্ধেলা,-_-ভখন এই 
আলিকালি রূপ ছৈতত্বের দ্বারা পরমার্থের পথ রুদ্ধ হইয়! গিয়াছে এই ব্ঞ্জনাই 
গ্রহণ করিতে হুইবে। অবশ্ট যোগের দিক হইতে ইহার জন্ক ব্যাখ্যাও কর! 
চলে,-সেখানে অর্থ হইল, আলি এবং কালিকে বিশুদ্ধ করিয়া এবং উত্তয়কে 
একীকৃত করিক্না অবধৃতী পথ রুদ্ধ করিলাম বা দৃঢ় করিলাম-_অর্থাৎ সকল 
নি্গ ধার! রুদ্ধ করিয়া! দিলাম । অই্টমপদে কষ্ষলারপাদ বলিয়াছেন-_ 
বাম দাহিণ চাপী মিলিমিলি মাজা । 
বাটত মিলিন মহানুহ সাঙ্গ । 
“বাম-দক্ষিণ চাপির়া পথ মিলাইয়! মিলাইয়া_( অবধৃতিক ) পথেই মিলিল 
ফছানুখের সঙ্গ ।' 
কা্ছপাদ কোথাও চিত্তকে গজেঙ্র্রের সঙ্গে তুলন। করিয়াছেন-_যে মত 
গজেন্জ 'এবংকার দৃঢ় বাঁখোড় যৌড্ডিউ'-একার এবং বং-কার রূপ ছুইটি 
দু খাম মর্দিত করিয়| দিয়াছে । আবার কোথাও-_ 
আলি-কালি ঘণ্টা নেউর চরশে। 
রবিশখী কুগুল কিউ আভয়ণে 
আঙি-কালির খণ্টা-নৃপুর তাহার চরণে--রবিশশী কুগ্ডলের আভয়ণ তাহার 
কর্থে। সব কথারই ব্যজনা ছইকে নাশ করিয়! অন্ধয় সহজ বা মহানখের 


“নৌ সহজিয়াগণের সাধসতন্ব ১৭১ 


সারতে স্থিতি। বীপাপাদ আবার হুর্বকে লীউ করিয়া--চজ্রকে তাছায় সঙ্গে 
ভার লাগাইয়া--অবধৃতীকে মাঝখানের দণ্ড করিয়া দেফে চমৎকার একটি 
বীপাযজ্ধে পরিবতিত করিয়। এই বীণ। বাজাইয়াই সহজ্গের সাধনা করিতেছেন 
€১৭ সং)। সরহপাঁদ বলিরাছেন--- 

নাদ নবিদ্বু ন রবি ন শশিমণ্ডুল। 

চিঅরাজ সহাবে মুকুল ॥ 

'নাদ নাই বিদ্ু নাই--না আছে রবি-শশীয় মগুল--লাছে শুধু স্বভাবে মৃক্ত 
চিততরাজ', এই লাদ-বিদ্ুঃ রবি-শশীর অভীত যে ম্বভাবদৃক্ত চিতয়াজ---তাহাই 
হইল সহঙ্স-স্বদ্প। এই পদের শেষেও তিনি বলিগ্বাছেন,-- 

বাম দাহিণ জো খাল বিখল। 

সরহ ভণই বপ1 উ্জবাঁট ভাইলা। (৩২ সং) 
বাম-দক্ষিণে খাল-বিখাল, সরহ বলে, বাঁপু সোজা পথ হইল।' সরহপা 
তাঁহার আর একটি পদে বলিয়াছেন, 

কা পাবড়ি খাটি মন কেড়.আল। 

সদগুরুবন্গণে ধর পতবাল ॥ 

চীঅ থির করি ধরহু রে নাই। 

আন উপায়ে পার জাই । 

নৌবাহ্ী নৌকা টাশঅ গুণে। 

মেলি মেল শনজে জাউ ণ আর্পে ॥ 

বাটত ভন খাণ্ট বি বলআ। 

ভব উলোলে সব বি বোলিনা ॥ 

কুল লই খরে সোর্তে উজ্জাঅ। 

সরহ ভগই গর্পে সমান ॥ (৩৮ সং) 

“কায হইল নৌকা, খাঁটি মন হইল দাড়; সদ্গুরুর বচনে ধর হাল। চিত্ত 
স্থির করিয়া নাও ধর--মন্ত উপায়ে পায়ে যাওয়া যায় না। নৌবাহী নৌক! 
গুণে টানে, সহজের সঙ্গেই যিলিত হও-সার অন্তজ বাইও না। পথে তয় 
বলবান্‌ শঠের (চন্্রূর্ধের ); (সেই ছুই শঠের প্রভাবে ) ভব (অস্তিত্ব) 
_ সউল্লোলে সবই হইল পিচ্ছিল। কুল লইয়া খরশ্রোতে উজাইয়া চলে-স্পয়হ 
বলে গগনে গিক। প্রবেশ করে 1? 

এখানে দেখিতে পাইতেছি, কায-রূপ নৌকা লইয়া বাহিয়া আগাইয়! 
চলিবার প্রতিবন্ধক হইল পথের বলগবান্‌ শঠেরা দেই “ছুই' শঠ। তাহাদের 


১০২ বৌন্ধর্ম ও চর্যাগীতি 
বঈতৃত করিয়া আগাইয়! যাইতে হইবে । কিন্তু সেই আগাইবার পদ্ধতিটি 
বিশেষভাবে লক্ষণীয়--আগাইতে হইবে খয়লোতে উজাইয়া। “আর গিরা 
পৌছাইতে হইবে কোথায়? পৃথিবী হইতে রওনা হুইয়| পৌছাইতে হইবে 
গিয়া গগনে । নৌকার গতি সাধারণতঃ অন্থকৃল শ্রোতের সঙ্গে নিম দিকে $ 
দেহ-নৌকার গতিও ভব-প্রবাহের অস্থকূলে নিয্নমুখে ; সেই গতি ফিরাইয়। 
লইতে হইবে; কায়কে লইয়! চলিতে হইবে উধ্বণ গতির সাধনায়-_-পৌঁছিতে 
হইবে পৃথিবী হইতে গগনে--বিষয় হইতে শৃন্টে-_রূপ হইতে শ্বরূপে। ইহাই 
হইল ভারতীয় যোগিগণের উপ্টা-সাধন' বা উিজান-সাধন'। কক্বলাত্বরপাদও 
পৃথিবীর ঠাই রূপের রূপা রাখিক্কা দিয় শুঙশ্বের সোনা লইয়া! করুণার নায়ে 
রওনা হইয়াছেন । কোথা যাইবেন 1--বাঁতু কামলি গণ্মণ উবেসে' (৮ সং) 
পৃথিবীর ঠাই রূপের রূপ! রাখিয়া করুণার নায়ে শুক্কতার সোনা লইয়া 
তাহাকে ধাইতে হইবে গগনের উদ্দেশে--উধ্ব গতিতে এই যাতআ]। 

রূপকচ্ছলে অতীন্ি় অস্কভৃতি সহজানন্দের কথা বুঝাইতে গিয়া 
চর্যাফারগণ সহজানন্বকে বছ স্থলে বিবিধরূপে নারী বলিয়৷ কল্পনা এবং বর্ণনা 
করিয়াছেন। স্থানে স্থানে ভাহাকে দেখিতে পাই “যোগিণী' বলিয়া ; 
যেষনশ” 

জোইনি তই বিন্ খনহি' ন জাবমি। 
তো মুহ চুষ্বি কমলরস পীবমি | (৪ সং) 

কোথাও এই সহজানন্দ-রূপিসী নৈরাত্মা-যোগিনীকে বলা হইয়াছে “ভোখী”, 
কোথাও চগ্ডালী, কোথাও মাতঙ্গী, কোথাও শবরী বলিয়া_বেশি স্থানেই 
দেখিতে পাই তাহাকে স্পর্শের অযোগ্য নীচকুলোপ্তবা বলিয়া । ইহার কারণ 
হইল এই সহজানন্দরূপিনী যোগিনীটি একেবারেই ইন্ত্রিয়াতীতা ; ইন্দ্রিরগণের 
স্বার! স্পর্শনীয়! নয় বলিয়াই এই যোগিনীটিকে অম্পর্শা নীচজাতীয়! রমণী বলিয়া 
বর্ণনা কর! হইয়াছে । “অস্পর্শা ভবতি যন্মাৎ তম্মাৎ ভোশ্বী প্রকীতিতা?। 
দশম পদে এই ভোশ্বীর একটি বিশদ্দ বর্ণনা পাইতেছি। সমগ্র পদটি পরবর্তী 
প্রবন্ধে ( ১১৯ পৃষ্ঠার ) উদ্ধত আছে। এই পদে দেখিতেছি, এই ইন্দিয়াতীভা 
সহজানন্বরূপিবী ভোশ্বীর বাস হইল নগরের বাহিরে-_-মর্থাৎ দেহ-নগরের 
বাহিরে, ইঞ্জিয়াদির নাগালের বাহিরে; এই জস্ত পাণ্ডিত্যাভিষালী যত ব্রাদ্ধণ 
নেড়ার দল তাহার! ইহাকে যেন ছু'ইয়া ছুইয়া যায়--ঠিকভাবে ছু ইতে 
পায়ে না। বাহ কাঁপালিক যাহারা তাহার এইজাতীয় নীচ-জাতীর! 
তোম্ীয় সঙ্গ করে একেবায়ে নিত্বণ হইয়া; আর কাহু,পাঁদ হইলেন আত্তর 


বৌদ্ধ সহজিছ্াগণেয মাঘনতন্ব ইক 


কাপালিক--কং মহাসুখং পালরভীতি কাপালিকঃ যহান্থখকে পালন ক্রেন 
বলিয়াই তিনি কাপালিক--ভিনি স্ত্বপার সংস্কার ভাগ করি সঙ্গ করিতে 
চাঁন এই সহজানন্দ ভোশ্বীর। নাভিচন্ে (মণিপুরে--অর্থাৎ নির্মাণ-চক্রে ) 
এই সহজানন্দের স্পন্দন প্রথম অন্গভূত হনব, এই মপিপুরের পদ্ম হইল চৌবটি 
দ্লযুক্ত--সেই জন্কই বলা হইপ়াছে ঘে, একটি পদ্ম, চৌবটাটি পাপড়ি--ডাহাতে 
চড়িয়া নাচে আদরিণী ভোস্বী। বাহিরের ভোস্বী নৌকাহ চড়ির়া 'আসা-যাওয়! 
করে--ভিতরের ভোষী কাহার নায়ে ষে আসা-যাওয়া! করে তাহ্থার রহুশ্ত কেন 
জানে লা! বাহিরের ভোত্বী তাত বিক্কর করে আর করে চাক্গাঁড়ি বিভ্রী-- 
ভিত্তরের ভো্বী বক্র করে অবিষ্তার তাত--বিষয়াসক্ষির চাঙ্গাড়ি। বাহিরের 
ভোস্বী পুকুর ভাঙিয়া খাঁর মৃণালথণ্ড-তাহার ফলে মার খায় লোকের কাছে। 
অপরিশুজ্ধ সাংবুতিক দ্দপে এই আনন্বীন্ছভৃতির ভোখী দেহ-সরোবরের সারাংশ 
আহার করে--যোগ্লী তাই তাহাকে মারিতে চান--প্রাণ লইতে চান---অর্থধৃৎ 
ঘোগ সাধনার দ্বারা অপরিশুদ্ধা আননরূপিণী ডোম্বীকে পরিবতিত করিতে চান 
পরিশুদ্ধ! সহজানন্দরূপিণী ভোস্বীতে। 

অপর একটি পদে (১৪ সং)১ দেখিতে পাই, এই সহজাননরূপিনী নৈরাত্মা 
দেবীকে একটি মতঙ্গকন্তা রূপে খেয়ার পাঁটনী রূপে কল্পনা করা হইয়াছে । 
গঙ্গাষমূনার ছুই ধারার মাঝখানে এই সামরশ্তরূপিধী দেবী নৌকা লইয়! 
পারাপার করেন; এই গ্রাহা-গ্রাহকত্বের দুই ধারার ঢেউ প্রবল--মনে হয় এই 
ছুইয়ের মাঝখানে যে পানী মেয়ে পারাপারের সংযোগ ব্যবস্থা করিতেছে 
সে বুঝি ডূবিয়াই গেল--ছ্বৈতাশ্রয়ী বিষয়ানন্দই বুঝি আঅছৈত সহজাননাকে 
ঢাঁকিয়া ফেলিল; কিন্তু সাধনায় যাহার অচল প্রতিষ্ঠা সে যোগীকে এই মতঙ্গ- 
কন্ধ। ঠিক পার করিয়া দের । পাঁচ দাড়ে চলে এই নৌফা--এই পাঁচ দাড় 
হইল পঞ্চতথাগত-শরণ-_এবং পঞ্চপাধন-ক্রমের অবলম্বন । আর আছে পিঠে 
“কাছ, (দড়াদডি ) বাধিয়া নৌক1 টানিবার কথা; ভিতরের অর্থে দেহের 
মধ্যে প্রত্যেকটি চক্রে একটি প্রসিদ্ধ 'গীঠ-এর কল্পনা! করা হইয়াছে,--সেই চক্রে 
ব! পীঠে যৌগিক “বন্ধ' ( দেহ-অন স্থির করিবার জন্ত ও উধর্বধারা! লাভ করিবার 
জন্ত এক প্রেকারের যৌগিক প্রক্রিয়া ) প্রয়োগ করিতে হইবে । নৌকার জল 
অর্থাৎ সমন্ত প্রকৃতি-যল-সেচিতে হইবে গগন-সে উত্ভিতেস্প্র্থাৎ প্রক্কা 
স্বারা। কৃষট্টি-সংহারের তত্ব চন্দ-সূর্ধ হইল নৌকার দুই চাকা-মধ্যে আছে 


(১) পূর্ণপর ও তাহার বঙ্গাঙ্বাদ পরবর্তী প্রবন্ধে ( এই গ্রন্থের ১২১ পৃষ্ঠায় ) রষ্টব্য। 


2 বৌদ্ধ ও চর্যাখীতি 


মান্বল অধর়ের প্রতীক । এই পাঁটনী যেয়ে কড়ি-বুড়ি কিছুই লর নাঁ-অর্থাৎ 
সহজ পথে দিতে হয় না কোনও ক্ৃদ্ভুতার বা পাণ্ডিত্যের বহুমূল্য-চ্ছন্দে 
যাওয়া যাঁর পার হইয়া! । 

'ন্ত একটি পদে বলা হইয়াছে, কাহূপা্ তিন ভুবন অবলীলার বাহিয়! 
আলিক়াছেন ; কাক্ষবাকৃচিত্বের তিনভুষন অভিক্রান্ত হইলে আসে অহরপ্রতিঠা 
-ভখনই আসে মহান্বখলীলায় মগ্তা | এই মহান্ুখে মণ হঈলেই লাভ 
হর ইন্জিয্াগোচরা সহজরূপিণী ভোশ্বীর সঙ্গ । ভোত্বীর সঙ্গ লাভ করিয়া 
সিদ্ধাচার্য বলিতেছেন, 

কইসনি হালে! ডোশ্বী তোহোরি ভাভরিআলী । 

অন্তে কুলিণজণ মাঝে কাবালী ॥ 

উইলো ভোখী সমল বিটালিউ। 

কাজশ কারণ সসহর টালিউ ॥ 

কেছেো কেছো তোহ্োরে বিরুসা বোলই। 

বিছুজন লো ভোরে' কণ্ঠ ন মেলঈ । 

কাছে গাই তু কামচণ্ডালী। 

ভোদ্বিত আগলি নাহি চ্ছিণালী ॥ (১৮ সং) 
চঞ্চলা ভোত্বীর চীলাকি কিছুই যার ন! বোঝা, কুলীনজনের সে বাইরে- ভিতরে 
থাকে কাপালিকের । কুলীন কথাটি ছুই অর্থে এখানে ব্যবন্থত। যাহারা 
পাণ্ডিত্যাভিযানী তাহারাঁও কৃলীন,-আর যাহারা “কু'--অর্থাৎ দেহে লীন-- 
অর্থাৎ দেছ-অবলম্বনে সাধন! করিতে গিয়া দেহকে যাহারা আর অতিক্রম 
করিতে পারে নাঁ-দেছেই প্রকারাস্তর়ে বন্ধ হইয়া! পড়ে তাহারাই হুইল 
কু-লীন' | এই ছুই প্রকারের কৌঁনও “কুলীন'ই পায় না সহজরূপিণীর সন্ধান 
সন্ধান পার “কাপালিক'--অর্থাৎ যে মহানুখ-কূপ “ক'কে, ( কং মহাসুখংশ 
চীক1 ) পালন করিতে ( ভিতরে ধারণ করিতে ) জানে । পূর্বেই বলা হইয়াছে, 
এই যহথানুখ-রূপিনী তোম্বীর দুইটি রূপ আছে, সাংবৃতিক এবং পাঁরমাধিক-. 
অপরি-শুন্ধা' এবং পরিশ্রন্ধা ; অপরিশ্তদ্ধীরূপে যে দেখা দেয় সর্ববিধ ক্রেশবন্ধনের 
কারণ বিষয়ানন্দরূপে--তাগাই আবার পরিশুদ্ধারপে দেখা দেয় মহানুখ- 
কূপিনী নৈরাত্মান্ধপে । তাই বলা হইয়াছে যে, এই অপরিশ্ুন্ধ! সাংবৃতিকী 
তভোখীই সকল বিটালিত (নষ্ট ) করে" সে-ই টালিত বা নষ্ট করে উফীযকমলে 
চত্ররূপে অবস্থিত অনৃতময় বোধিচিত্তকে | এই মহালুখের সাধনায় অনেকে 
ফরেন সংশর প্রকাশ---এই জাতীর মস্থানুখে যগ্র হওয়াই পরমার্থ কি না? কিন্ত 


ভিডরের ধর নব জানে না তাহারে? কিন িহ' রও রোযা 
ক হইতে ত্যাগ করে না। যোগের দিক হইতে কণ্ঠ হইল সস্তোগ-চক্র-_ 
সেইখানে সহজরূপিণীর লহিত সস্ষোগ। সিন্ধাচার্য তাই বলিতেছেন,” 
রহশ্কময়ী এই এটননিডি রাহিপগান জা সং গাঠাডা সার রাড 
অধিক চপলমতি | 

পরের পর্দটিতে (১৯ সং) কাহুপাদ রূপকচ্ছলে এই ডোশ্বীকে বিবাহ 
করিতে চলিয়াছেন; সেই বিবাহের যাআর এবং অক্গান্ত আকোজনের- 
এবং বিবাহাত্তিক নব-মিলনের অবিচ্ছিত্ততা ও গাঁচভার রহিয়াছে খনসংবন্ধ 
বর্ণনা ।১ অপর একটি পদে শবরপাদ এই “সহক্ষনুন্দরী'ফে মঘুরপুজ্ছ এবং 
বর্ণনা করিয়াছেন ।২ উচ্চ পর্বত এখানে গ্লেহস্থ সর্বোচ্চ চক্র উফ্ঠীহ-চক্র ; মধু 
পুচ্ছ এবং গুঞ্রামালার তাহাকে বিচিত্র করিয়া তুলিবার কারণ--তাছার 
সাংবৃতিক-পারমাধিক উভয়বিধ রূপের মধ্য দিয়া যে বিচিজ্ঞ রহস্তময়ীত্থ তাছারই 
একটা আভাস দেওয়া! এই রহস্তময়ী বালিকার পাগলা স্বামী (সাধক-চিত্ত ) 
কি সব সমর তাহাকে চিনিতে পারে? নিজের দেহ-ঘরের “ঘরিণীকেই 
মাচছষ চিনিতে পারে নাঁ-ইছাই হইল সর্বাপেক্ষা আশ্চর্যের কথা। | 





১। পঙ্ছটি ও তাহার বঙ্গানুবা পরের প্রবন্ধে (১২৮ পৃষ্ঠায় ) ভরষ্টা। 
৫ স। (পট ও তাহার বঙগানথবাদ পরের প্রবন্ধে (১১৫১৬ পৃষ্ঠার) টা 


চর্যাগীতিতে বাঙল। ও বাঙালী 
॥ ১ 


সাছিত্া সর্ধদাই সমাঁজ-জীবনের প্রতিচ্ছবি--তাহ! শুধু আজিকার দিনে নয়, 
হাঁজার বৎসর পূর্বের দিনেও । হাজার বৎসর পূর্বে আমাদের বাঙলার যে সকল 
লাহিত্য রচিত হইয়াছে সেই সকল দৌঁছা ও চর্যাপদগুলির ভিতরেও সেই 
হাজার বৎসরের প্রাটীন বাঙলাদেশ ও বাঙালী জাতির পরিচয় নানাভাবে 
ছড়াইয়! রহিয়াছে, এই সকল দোহাকার এবং গ্লীতিকারগণ ধর্ম-মবলম্বনে 
সাছিতা রচনা করিলেও তাহাদের ভিতরে যে সত্যকার সাহিত্া-প্রতিভা ছিল 
বছ স্থানে তাহার প্রমাণ রহিয়াছে । ধর্মমতের ভিতরে আছে চিস্তা ও অনুভূতি 
--ছেই-ই অমূর্তঃ এই অমূর্তকে মূর্ত করিয়া তুলিতে না পারিলে সাহিত্য হু 
না। তাহা! করিতেই চাই রূপক, চাই আন্তান্ত অলংকার । জীবন ও তাহার 
পারপার্থিকের রূপ ব্যতীত রূপক তাহার রূপ পাইবে কোথায়? অতএৰ 
তৎকালীন বাডীলী-জীবন এবং তাহার পারিপাশ্থিক বাঁঙলাদেশকে পদে পদে 
এই দোহাগানগুলির ভিতরে আসিতে হইয়াছে । দর্শনের জটিলতম তত্ব, 
সাধনার লুম্কতম অস্থৃভৃতিগুলিকেও প্রকাশ করিতে হইক্সাছে স্থুলজীবনের চিত্রে 
ও ভাষায় । বাঙলার প্রাটীনতম গানগুলির ভিতরে তৎকালীন দেশ ও সমাজ- 
জীবনের যে ছবি ফুটিয়া উঠিয়াছে তাহার একটি পরিচয় দেওয়াই এই 
আলোচনার উদ্দেস্। 

চর্যাপদকে আমর! যখন বাঙল! সাহিত্য বলিয়া আলোচনা! করিব তখন 
ব্রিটিশ সরকার তাহার শীসনকার্ধের পরিচালনার জন্য ইচ্ছামত শিকল টানিয়া 
পূর্বে-পশ্চিমে এবং উত্তরে-দক্ষিণে বাঙলাদেশের বে সীমারেখ! স্থির করিয়া 
দিয়াছিল, তাহাকে সম্পূর্ণ ভুলিয়া যাইতে হইবে । আমি এখানে প্রাচীন 
বাঙলার ভৌগোলিক সীষানা-নির্ধারণ-রূপ গবেখপার অবতারণা করিতে চাহি 
না, তবে যে সকল তথা পাওয়া ধায় তাহা হইতে মোটের উপরে বল! যায়, 
চর্যাপদের ভিতরে প্রতিফলিত হইয়াছে যে বাঁলাদেশ তাহা! নিয়ব্রহ্দপুজ্জের 
পপ্চিষ পার হইতে আরম করির়। উড়িস্কার কিয়দংশ+ বর্তমান বিহারের কিরদংশ 


চর্যাগীতিতে বাঞ্তল। ও বাঙালী ৪ 


এবং কামরূপ বা! বর্তমান আসামের কিয়দংশ লইয়া একটি বুহৎ সডাগ। এই 
সত্যটি বিশ্বত হুইয়! চর্যাপদের আলোচনায় আমরা অনেক বিতর্কের ফাটি 
করিয়াছি। চর্যার ভাবাতত্বের আলোচনা করিয়া! কেহ কেছ বলিয়াছেন 
এগ্ডলি প্রাচীন ওড়িয়া, কেহ বলিয়াছেন প্রাচীন বিহারী, কেছ বলিয়াছেন 
প্রাচীন মৈথিলী, কেহ বলেন, এগুলি খাটি প্রাচীন বাঙলা । কিন্তু এই সকল 
বিতর্কের অবসান হয় চর্যার ভাষার একটি পরিচয় দিলে, সে পরিচয় এই, ইছ। 
দশম হইতে দ্বাদশ শতকের “বৃহত্তর গৌড়ে'র ভাষা! । 

এই চর্ধাপদগুলির ভিতর দিয়া তৎকালীন বাঙলার ধর্ম, সমাজ এবং 
পারিপার্থিক জীবন সম্বন্ধে আমরা অনেক কথা জানিতে পারি, সেই সন্বন্দেই 
এখানে একে একে আলোচনা করিব। 

চর্যাপাগুলির আলোচনা করিতে হইলে বৌদ্ধ সহজিয়া দোছাগুলিরও 
একই সঙ্গে আলোচনা করা উচিত, কারণ এই দোহাগুলিও বাওলা-সাহিত্য' | 
এখানে বাঁগলা-সাহিত্য কথাটি আমি “বাডলা-ভাষায় লিখিত সাহিত্য এই 
সংকীর্ণ অর্থে গ্রহণ না করিয়। “বাঙলার সাহিতভা, অর্থাৎ বাওলাদেশে বাডাঙ্গী 
কবিগণ কর্তৃক একই কবিমানস লইয়া লিখিত সাহত্য--এই অর্থে গ্রহণ 
করিয়াছি। আমরা দেখি ধাহার! চধাকার ছিলেশ খুব বস্ভব তাহার! 
অনেকেই পশ্চিমী অপত্রংশে এই ফ্লোহাগণল রচনা করিয়াছেন । বিষয়বন্ত এবং 
প্রকাশভঙ্গী একই । এইরূপ দুই 'ভাষ! প্রয়োগের কারণ কি? ভাবাতার্বিক 
জীনীতিকুযার চট্টোপাধ্যায় মহাশয় এ-সস্বক্ষে বলিয়াছেন, তৎকালীন 
রাজপুত রাজপরিবারগুলির আভিজাত্যের ফলে এই পশ্চিমী অপন্রশ একটা 
সর্বভারতীয় আভিজাত্য লাভ করিয়াছিল, এই কারণেই বাড়ালী কবিগণও 
পশ্চিমী অপত্রংশে দোহা রচনায় প্রলুন্ধ হইয়াছিলেন | কিন্ধু এক্ষেভে এই 
পশ্চিষী রাজবংশী আভিজাত্যই প্রধান কথা বলিরা মনে হয় না। আমার 
যনে হয়, এই দোহা রচলার সাহিত্যিক চঙটি একটি পশ্চিী চঙ এবং এই 
সাহিত্যিক ওটি এবং তৎসঙ্গে তাহার ভাষাটি জনসমাজে প্রসিদ্ধি এবং 
প্রিরত1! লাভ করিয়াছিল ; সেই জন্তই বাঙালী কবিগণও দোহা! রচনায় আর 
হইস্বাছিলেন এবং দোহা রচনা করিতে গিরা তাহার ভাষাঁকেও গ্রহণ 
করিয়াছেন। এইরূপ এক-একটি সাহিত্যিক চঙ ও ভাষা এক-এক সময়ে থে 
বিশেষ প্রসিদ্ধি লাভ করে ভারতীয় সাহিত্যের ইতিছালে তাঁহার বছু নিদর্শন 
ছে । পাঁলি-সাহিত্যের ভিতরে আমরা যে গাথা? পাই তাহার ভাষ! 
সংস্কতও নয়, কোনও বিশেষ প্রার়তও নয় , 'আঁপলে মনে হয় ওটা! কোন 


জর বোদবর্গ % চর্ধাখীতি 


স্বানীয় ভাষা নয়, একটা জনপ্রিক্র সাহিভ্িক ভাষা! । পরবর্তী কালের 
আমাদের 'অকাবুলী' ভাষায় কথাও এই প্রপঙ্গে শরণ করিতে পারি। উহা 
মিথিলার ভাষাও নয়, মধ্যবর্তী ফোন জনপদের ভাষাও নয়, আসলে উহা 
একটা জনপ্রিক্ন সাহিত্যিক ভাষা+-একট! বিশেষ জাতীয় সাহিতোর বাছুন" 
ফপেই ভাঙার উদ্ভব । এই জদাই ওড়িঘ়ায়, খিখিলায়, বাওলায, আসাঙে 
ধেখানেই বিনি এইট বিশেষগ্গাতীয় সাহিতা-রচনার প্রণোদিত হইয়াছেন 
ডিনই এই বিশেষ ভাবাঁটিকেও কমবেশি এ্রছণ করিতে প্রলুদ্ধ হইয়াছেন । 


॥২॥ 


ঠর্ধাকারগণ বৌদ্ধ সব্জি ছিলেন। সত্য-উপলন্ধির জন্ত এই বৌদ্ধ 
সহজিয়াগণের একটি বিশেষ সাধনা ছিল, সেই বিশেষ সাধনার পথকেই 
তাহার] সনঞ্জ পথ বলিতেন, অন্ত সকল পথই তাদের মতে বঙ্জ বা কুটিল । 
বাক] পথ শুধু ভূলায়, সতাকে লাভ করিতে দেয় না। এইছন্ড সহজিয়াগণ 
সাছাদের নিজস্ব দৃষ্টিতে তৎকালীন প্রচলিত এদেশের অন্ত সকল ধর্মকেই 
নানাভাবে লমালোচনা করিয়াছেন | এই সমালোচনার প্রসঙ্গেই আমরা 
এদেশে প্রচলিত ধর্মমত সকলের একটা আভাস পাই । 
চর্যাপদ ও দোফাবলীতে বেদখর্ষের বিরুদ্ধে বিজ্লোহ দেখা যায়। অবস্ঠ 
ছু-এক স্থানে যে “ব্ছগ্রমের উল্লেখ পায়] বার সেখালে বেদ | ঠিক বেদ নয়, 
এখানে তাহা ত্রাক্ষগাধর্মের প্রামাণ্য শাখখ্বরাশির প্রতিনিখি । যেষল-- 
গাছের বাণচিন্ছ ফব ণ জাশী। 
সে! কইসে অঙ্গিম বেএ বখালী +--চর্ধা, ২৯ 
“যাহার (যে সহজ স্বন্ধপের ) বর্ণ চিহ্ন রূপ জানা যায় না, তাহা কিরপে 
আগয-বেঙে ব্যাখা হইবে 1" 
বালাদেশ কোনদিনই বৈদিকধর্মের দেশ নয়, *যেঙগাচার-শাসিত বাঙ্গণা- 


রর সময় 
হইতে বাওলাযেশের ন্া্ধীকরণ আয়ন্ত হইলেও ঠিক বেবিধি বাঙলাছেশে_ 
কোন দিনই খুব প্রসার এবং প্রতিষ্ঠা লাভ করে মাই। ভবে দশম হইতে 
সবাফশ শতকের যধ্যে উচ্চত্রেণীর অভিজাত বর্ণহিন্তুগণ পশ্চিষক্বেশ হইতে 
করিযান্বিত ত্রাণ আনাইয়া বাগ-বজাদি নিষ্পক্ঘ কয়াইভেন এবং বেদপাঠ 
কযাইতেন এবাপ প্রয়াশ তৎকালীন উতিহাসিক তথা এবং কিবতী উতরের 


ভধাগীতিতে বাওল! ও বাঙালী ১০৯ 


ভিতরেই পাওয়া যায় । এইযপ বৈগ্গিক ঘর প্রচলন কিছু কিছু ঘে এদেশে 
তখন ছিল তাছার আভান সরহপাদের নিয়োক্ত দোহাখুলিয় ভিতয়েই পাওয়া? 
যাইবে । 

বন্ধণো ছি ম জানক হি ভেউ। 

এবই পড়িঅউ এ চ্চউবেউ । 

মটি | পাশী কুস লই পড়ন্ত। 

ঘরহি' বইসী ] অগগি পন ॥ 

ফজ্জে বিরহিত্জ ছঅবছ ছোর্মে । 

অকৃখি উহাবিঅ কড়ূ্ ধূষে' ॥ 

'্রান্মণের1 সত্যকার ভেদ জানে না, এই ভাবেই চতুর্বেদ পঠিত হয়? 
ভাহারা মাটি-জল-কুশ লইয়া ( মন্ত্র) পড়ে, বরে বসিয়া অগ্িতে আহ্ছতি দেয়; 
কার্ধবিরহিত ( ফবান্থীন ) অগ্মিহোমের ফলে শুধু কটুধৃমের ছারা! চোখ পীড়িত 
হয়।' 

এই প্রসজে সরহুপাদ দণ্তী সন্ন্যাসিগণেরও উল্লেখ করিয়াছেন । 

একদন্তী জিদস্তী ভসববেসে । 

বিণুআ। হোইমই হংসউএসে ॥ 

যিচ্ছেহি' গে বাহিজ তৃল্লে। 

ধন্াধস্ম ণ জাপিঅ তুলে । 
"একদত্ডী ত্রিদত্তী প্রভৃতি ভগবদ্বেশে (সবাই ) ঘুরিয়া বেড়ায়--হুংসের 
( পরম-হুংসের ) উপদেশে জ্ঞানী হয়; মিথখ্যাই জগৎ ভ্রমের বশে বাহিত হয়, 
তাহারা ধর্মাধর্স তুল্যরূপেই জানে না!” 

শাস্বাভিমানী ত্রাক্ষণ পণ্ধিতদের উল্লেখ বছ স্থানে পাওয়া বায়; ব্রচ্ছা। বিষুট 
যহেশ্বর প্রভৃতি দেবগণের পূজার বিশ্বাসী হিন্দুগণের উল্লেখ পাওয়া যায় ; 
কিন্ত সাধারণ হিন্দুধর্মের যে উল্লেখ পাওয়া হায় তাহা বাতীতও কতগুলি 
বিশেষ বিশেষ ধর্মসম্প্রদায়ের যে উল্লেখ পাওয়া যায় তাহাই এখানে লক্ষণীয় । 

এই সময়ে বাঙলাদেশে বৌদ্ধধর্মের যথেষ্ট প্রসার এবং প্রতিষ্ঠা 1 বস্তংই 
ইছা! বাওলাদেশের হিন্দুবৌদ্ধ যুগ-_-কোন্‌ ধর্ম যে প্রবলতর ছিল তাছা নিশ্চি্ভ 
করিয়া! বল যায় না। কিন্তু এই যুগে জৈনধর্সেরও বাডলাদেশে যে প্রসার ছিল 
সে কথা উপেক্ষণীয় নহে । হী দশম শতকের বন্ছ পূর্বেই যে পশ্চি-বছে 
এবং উত্তর-বঙ্গে জৈনদের কেন্দ্র গড়িয়া উঠিয়াছিল তাহার প্রমাণ রহিক়্াছে। 
কথিত আছে স্বয়ং মহাবীর রাড়ফেশে ভ্রমণে আসিয়াছিলেন, য়াড়ের সভা 


১১, | | | এ (বোন ও চরবাীডি 


লোকেরা তাহার দিকে কুকুর লেলাইয়া ি্াছিল। হিউয়েদ্‌ সাং উত্তর, 
পক্ষিণ এবং পূর্ব-বঙ্গে অনেক নি্গন্ছ ( জৈন ) দেখিযাছিলেন, পুণুবর্ধদ এবং 
সমভটে দিগন্ধর জৈন সন্গাসীদের প্রীচূর্য ছিল। সরহপামের ছোঁছাগুলি 
পড়িলে মনে হয়, এই যুগেও বাঙলাদেশের ঘাটে পথে অনেক জৈন ক্ষপণক 
যোদীর দেখা মিলিত । ইছাদের বর্ণনা করিতে সরহপাদ বলিয়াছেন__ 

দ্ীহণকৃখ জট মলিণে বেসে । | 

পগগল হোই উপাড়িঅ কেপে ॥ 

খবণেছি জাণ বিড়িংবিঅ বের্সে । 

অঞ্ণ বাহিআ ছোকৃখ উবে ॥ 
শদীর্ঘনখ যোগী মলিন বেশে নম হইয়া কেশ উৎপাটিত করে। ক্ষপণকেরা 
পর্থস্রান্থ বেশে মোক্ষের উচ্েশে নিজেদের বহিয়া লইয়া! চলে ।* 

দিগন্বর় জৈন সন্ভাসীদের কতগুলি বিশেষ বিশ্বাস এবং আআচার-অন্্ঠান 

ছিল। তাগারা নম থাকিত বলিয়া তাহাদের নাম দিগন্বর | তাহাদের বিশ্বাস 
তীর্থংকরগণ আহার বাতীতই বীচি থাকেন? তাহারা হাতে মযুরপুচ্ছের 
ঝাড়ন বা পপ্তপুচ্ছের চামর বন্ছন করে, ছুই হাতে মাথার কেশ উৎপাঁউটন, করে। 
ইহাদিগকে লক্ষ করিয়াই সরহপাদ বলয়াছেন-- 

জই পগগা বিঅ হোই মৃত্তি শুণহ সিআলছ। 

লোমুপাড়ণে অথি সিদ্ধি ভা ্কুবই নিতত্বহ ॥ 

পিচ্ছীগহণে দিঠঠ মোক্খ [ তা মোরহু চমরহ ]। 

উদ্থে ভোখণে হোই জাপ তা করিহ তুরজ ॥ 
"যদি নয় হইলেই মুক্তি হইত তাহা! হইলে কুকুর-শিয়ালেরও মুক্তি হইত; 
লোযোৎপাটনে ঘি সিদ্ধি থাকে ত যুবতীর নিতস্কের সিদ্ধি? পুচ্ছ গ্রহণেই 
ধদি মোক্ষ দেখা যাইত তবে মন্থুরচামরেরও মোক্ষ হইত; উচ্ছিষ্টভোজনে 
জ্ঞান হইলে জান হইত হাতী-ঘোক়্ার 1” 

বাডলাদেশে যহাযান বৌদ্ধধর্ষেরই প্রাধাস্। হ্ীনযানের যে কোনই প্রভাব 
ছিল না তাহা নে । আময়া দৌঁহাগুলির ভিভরে খেরবাদী বৌদ্ধগণের উল্লেখ 
পাই | খেরবাদিগণ সম্বন্ধে বলা হইয়াছে, 
| চে তিক স্থবির উএসে | 


চ্বান্বীতিতে বালা ও বাঙালী | . . ও ০. ৯১১ 
“চেষ্ল ( দশশিক্ষার্পদী ) এবং ডি (কোটটিশিক্ষাপ্ী ) যাছারা--স্থবিরের 
উপদেশ প্রত্রজ্যার বেশ বন্দনা কয়ে; কেহ হৃত্রা্তব্যাখ্যান করিয়া বসির থাকে 
€জ্ব্যাদি লোভে ), কেহ বা দেখিয়া দেখিয়া সর্বধর্ষ ( গ্রথখ ) করে চিত্তে” 
অন্কদিকে একদলে ধাবিত হইতেছে মহাযানের দিকে) সেখানে আছে 
আগম আর তর্কশাস্ত্র; কেহ ভাবে মণ্ডলচক্র--অন্কে করে চতুর্থতত্বের উপদেশ! 
'অপ্ন তহি মহ্থাক্জাপহি ধাবই । 
তহি' নুতস্ব তন্স্থ হই ॥ 
কোই মণ্ডলচন্ধ ভাবই । 
অগ্জ চউখতত্ব দীসই ॥ 
এই সকল প্রচলিত বৌদ্ধধর্মেরও বিরুদ্ধে ছিলেন সহজিয়া রা, তাই ধ্যান- 
ধারণা এবং সমাধির সাধনার পথে অগ্রসর হন নাই তাহারা । ধান-সমাধিতে 
মুখদুঃখের পরানিবৃত্তি নাই, তাই পূর্ববর্তীদের লক্ষ্য করিয়া ভীহার! 
বলিয়াছেন-- 





মল সমাহিঅ কাহি করিঅই। 
লুখ দুখেতে নিচিভ যরিঅই ৪৮--চর্ধা, ১ 
মহাযান বৌদ্ধধর্ম এই সঙ্গর়ে মন্জযানের ভিতর দিয়া, বন্জযানে রূপাক্তরিভ_ 


পর: সপ 


হইয়াছিল। কিন্তু এই ; মন্ত্র ধারণী-জপেও তাহাদের মন ছিল নাঃ এই 
সকলের বিকুদেও বহুস্থানে নাহার! বহু ভাবে বিদ্রোহ ক্াঁনাইকাছেন। 
বহু প্রকীরের যোগি-সম্প্রদায়ের উল্লেখ পাই এই গান ও দোহাগুলিতে । 
সরহুপাঁদ বলিয়াছেন হার দোহায়--- 
অইরিএহি' উদ্দ,লিঅ চ্ছারে'। 
সীসন্ বাহিগ এ জড়ভায়ে ॥ 
ঘরহী বইসী দীবা জালী । 
কোণহি' বইসী ঘণ্টা চালী॥ 
অকৃথি পিবেসী আসণ বন্ধী। 
কগেছি' খুনুখুসাই জণ ধস্কী ॥ 
"আর্য যোগিগণ ছাই মাখে দেহে, মাথায় বহে জটভার, ঘরে হসিয়া স্বীপ 
জালে, কোখে বসিয়া ঘণ্টা চালে) চোখ বুয়া আমন যানে এবং কান 
 খুরখুস করিয়া! জনসাধারণকে ধাধে। 
এই যুগে তান্ছিক কাপালিকধর্ষের বিশেষ প্রসার ছিল মনে হয়। 
সহছিয়াগণও অনেক সময় কাপালিকফ যোগী হইতে চাহিয়াছেন । আবস্ঠ 





ইহাদের ফাপালিক নদর্শ প্রচলিত কাপালিক আদর্শ হইতে ক্নেকটা 
পৃথক ছিল। ইছাদের় মতে 'কং ঘহানুখং পাঁলরতীতি কাপালিকঃ, র্থাৎ, 
মহান্রথকে গালন করে যে সেই কাপালিক | এই াছর্শ লইয়া কাপালিক 
হষঈতে গিয় ঠাহার! বলিয়াছেন'-_ 
আলে! ভোস্ি তোএ সম করিবে ম লান্ব। 
074 


তুলো ভোসী ছা নী 7 
ভোছোর অন্তরে মোএ ঘলিলি হাড়ের মালী ৷ 
*সালো ডো, তোর সহিত আমি করিব সঙ্গ--এই জনক নিখ্বণ কাছ 
হ্রাঙ্থে নপ্প কাপালী, যোগী 1...তুই হইতেছিল ভোশ্বী, আমি কাঁপালী, তোর 
জন্য আনম গ্রহণ করিয়াছি ছাড়ের মালা” সহজিয়া মতে এ কাপালী যোগী 
ও ভোতীর মিলনের তাৎপর্য ঘাছা তাহা আমি স্বানাস্বরে বিশদভাবে আলোচনা 
করিয়াছি । এখানে পু লক্ষপীয়। সহজিয়াদের চারিদিকে যে কাঁপালিক ধর্ম 
প্রচলিত তাহার রূপটি। অগ্তট একটি শবেও কাঁপা নিজের সম্জিয়া, 
যোগের বর্ণন! প্রসঙ্গে কাপালী যোগীর চমত্কার বর্ণন! দিয়াছেন-- 
নাড়ি শি ছি ধরি খর । 
নস! 'ডমক্ বাজাই বীরনাছে ॥ 
কাঞ্ছ কপালী যোগী পই$ অচায়ে। 
দেহ নগরী বিহযই একাকারে ॥ , 
'আলিকালি ঘণ্ট! নেউর চরণে । 
রবিশম্ট কুগুল কিউ আভরণে ॥ 
রাগছেষ মোহ লাই ছার। 
পরম যোখ লবএ মুত্তাছার ॥ 
মারি সানু নণন্দ ধক শালী। 
মা মারিস ফা ভইল কবালী +--২ ১১ সং) 
"মাড়ীশ্তি খাটে.দুঢ় করিয়া! ধরা হইল; আনহত তমরু বীরনাদে বাজে। কান্ছ 
কাপালী যোগী আচারে প্রবেশ করিল, এবং দ্রেবনগরী একাকারে বিহ্বার করে । 
আলি কালি ঘণ্ট' ও নূপুর তাছায় চরণে, রবিশশখীকে ফুণ্ডল আভরণ করিল । 
[নিনাাডারননাজাা ররর লভে। ঘরে শাশুড়ী 
াবীকে যারির! কাক্ছ কাপানী হইল” এখানকার সব লাধন-রহস্ 





চর্ারীডিতে খারলা ও বাঙালী | ১৩ 


ি্রট্রানরহালিনরন্ রবিন দন 
তেন, একা এক বিচরণ করিতেন, পানে ঘণ্টা-সৃপুর এবং কর্ণে কুণুল দিতেন, 
গারে ছাই মাখিতেন, ঘরের আত্মীয়-পরিজন সব ত্যাপ করিয়া যোগী হুইভেন। 
পুরুষেরা যেমন এইকপ সব ত্যাগ করিয়া কাপালী যোকী হইডেন, নারীরাও 
সেইন্প শ্যাম খাইয়া যোগিনী লাজিতেন, ইহারও আভান আছে। ঘেষন 
সরহৃপাদের একটি দোহা. 
পিঅপাঁস বইট ঠী চিত্তে ভটঠী জোইশি মু পড়িহান্ম॥ (৮৫ নং) 
"গৃহপতিকে খায়, সহজে বিরাজ করে, রাগ-বিরাগ করে; নিজপাশে বসিয়া 
চিত্তে রষ্টা ফোগিনী আমার নিকট প্রতিভাত হয় ।” 
দোহা এবং চর্যাপদগুলির ভিতরে আর এক শ্রেণীর ঘোলীর উল্লেখ পাও 
যায়, ইহার) প্রাচীন রসসিঙ্ধ । এই বরসসিক্ধ সম্প্রদায়ই নাথসিছ সম্প্রদায়ের 
প্রাচীন রূপ । এবিষয়ে আমি অন্কতর বিশদভাবে আলোচনা করিয়াছি । প্রাচীন 
ভারতীয় রসায়ন-মত হইতেই এই রসসিন্ব-মতের উৎপত্তি । ইহারা মৃত্যুর পরে 
মৃক্িলাড বিশ্বাস করিতেন না, জীবনূণ্কির সাধক ছিলেন । রসায়নের সাহায্যে 
এই শুল দেহকেই সি্ধদেহে এবং সিদ্ধদেহকে দিব্যদেহে পরিণত করিয়া ইহারা 
অবিনাশী হইতে চাহিতেন | এই অবিনাশিত লাঁভই যোরীর মৃত্যুঞ্জয় শিবন্ 
লাভ। তাই তাহাদের প্রথম সাধন ছিল রসায়নের সাহায্যে কারসিদ্ধি লাভ 
করা। রূস-সিদ্াদের রাসায়নিক রশেরে (পারদ) প্বান গ্রহ করিল নাখ- 
সিদ্দাদের'সহল্রীরস্থ চন্দ্র হইতে ক্ষরিত সৌমরস। 
রস-রসারনের সাহাধ্যে মুক্রিলাভ সন্তব এইরূপ বিশ্বাসী প্রাটীন যোগি- 
সম্প্রদায়ের উল্লেখ আমর! পতঞ্রলির যোগহুত্রের ভির়েও পাই। পতঞলি 
বলিয়াছেন--“জন্সৌষধি-মন্জতপঃ-সমাধিজাঃ সিদ্ধয়১” অর্থাৎ সিদ্ধিপকল আলম 
হেতু, ইষধি হইতে, অন তপঃ এবং সমাধি হতে সম্ভব হয়। এই খীধশি হইতে 
লিদ্ধি সগ্বন্ধে ব্যাসভাগ্ষে বলা হইয়াছে-_উইিষপিভিঃ অস্রভবনেযু রসায়নেত্ো- 
বমাদি'; ইহার ব্যাখ্যায় বাচম্পভিও বলিয়াছেন যে, এই ওঁবধি হবার! সিদ্ধিলাভ 
অর্থ রসায়নের সাহায্যে সিদ্ধিলাভ। এই মতটিই নাথসিদ্ধাদের ভিতর দিয়া 
হুইয়াছিল। বাওলাদেশেও সেই দিদ্ধসম্প্রলায়ের হথেষ্ট প্রসার এবং প্রসিদ্ধি 
লাভ হইয়াছিল। বাঁঙলাদেশে প্রচলিত এই রসসিদ্ধাদদের বিরুদ্ধেও বৌদ্ছ 














উপ) পুন রন জ্ঞগা কিন্তু বৌদ্ধ 
সজিয়াগণ দো আন্ম এবং মৃত্য স্বীকার করিতেন না; অত্তিত-নান্তিত্ববুদ্ধি 
উভয়ই বিকল্পজাত, সুতরাং যেখানে আললে জগ্মও নাই মৃত্যুও নাই সেখানে 
রস-সায়নের দ্বারা কি হযে? সরহপাদ একটি গানে বলিয়াছেন-- 

ক্সঙ্ছে  জাণহ ক্দচিন্ জোই। 

আম মরণ ভব কইসণ হোছি । 

জইসে। জাম মরণ বি তইসেো। 

জীবকে মইলে নাহি বিশেসো । 

জা এখু জাম মরণে বিসঙ্কা। 

লো করউ রস রসানেরে কথধা । 

"্অচিজাযোদী আমর! জানি লা জন্ম মরণ ভব কিনুপে হয় । ঘেকপ জন্ম, 
মরণণ তেমনি, আরজ ও মতের ভিতরে কোন বিশেষ (পার্থকা) নাই । যাহারা 
এখানে আন্ম-মরণে বিশক্ষিত তাকারাই করুক রস-রসায়নের আকাজফা 1”, 

॥ ৩ ॥ 


“এবারে আমরা চর্ধাপদে বধিভ তৎকালীন বাঙলার লমাজ-বাবস্থা সম্বন্ধে কিছু 
কালোচনা করিব 1২ সমাজ-বাবস্থার কথা আলোচনা করিতে গেলে প্রথমেই 
আসে জাতির প্রত্থ । অবশ্ত জাতি কথাটাকে আমরা 12০0 এবং ০85৮০ এই 
উভয় অর্থেই ব্যবহার করি। বর্তমান প্রসঙ্গে শক্বটিকে আরম ইহার প্রাচীন 
৪৫৪ ক্সর্থে ই গ্রহণ করিতেছি । . 

বাঁ$ডলাদেশ আঅনাধপ্রধান দেশ । গুপ্ত সাম্রাজ্যের সময় হইতে, অথাৎ প্রীহ়ীয় 
চতুর্থ শতক হইতে বাওলাদেশে ছিটাফোটা করিয়া আধ জাতি এবং তাহাদের 
ভীষা, সন্কাতা ও সংস্কৃতির আমদানি হইতে থাকে । কিন্ক এই বহিরাগত 
উপাদান বাঙলাদেশে প্রকারে ও পরিমাণে কখনও এমন প্রধান হইয়! উঠিতে 
পারে লাই বাসাতে তাহা স্থানীয় সকল উপাদানকে সম্পূর্ণ আত্মসাৎ করিয়া 
একেবারে রূপান্তরিত করিয়া ফেলিতে পানে? আজ পর্যন্তও বাঙালী জাতি 


1. উজ পবা ও নবম, ৮৮1-০ 


১ কলনী_অরে পুরে! বোর কারণ হস $জ অবেচছ ইতি । সরহপাদের ফোহ | 
(২) ভর আুকুমাহ মেন খহাশদ্ধ ভাঙার প্রাচীন বালো ও বাস্ালী? গ্রন্থে (পৃ, ৩৬০৮) 
এছিবযে সংক্ষেপে আলোচনা করিরাছেন। | 


হবাসুতিতে বাওল! ও বাষ্ডানী | | বি  - রি 


এন মাঙানীর জাতি তাহার একট আজ প্রা বরিত্ছে। আধ ৃ 
জাতি, সভ্যতা! ও সংস্কৃতির অস্পষ্ট বিপুলান্তনের পিছনে বাঙালী জাতি, 
সভ্যতা ও সং্তিতে গাধাবোটের মতন সবঙগা হাধিয় মা দিয়া তাহাকে 
তাহার নিজ্ষন্থ বৈশিষ্ট্য যদি একটু স্বতঞ্জ করিয়া! দেখিতে পারি তবে ভাঙাকে 
আমরা হয়ত আরও বেশি এবং আরও ভাল করিয়া দেখিতে পাইহ। 

ক্মার্য জাতির যে কিছু কিছু লোকের আগমন ঘটিরাছিল বাঁওলাদেশে 
তৎপূর্ে ঘে সকল অনা জাতির বাল ছিল এই দেশে তাহাগের ভিতরে কোল 
জাতিই এতিহাসিকের চক্ষে প্রাধান্ত লাভ করিয়াছে। আজকার দিনেও 
আমাদের জাতি, সভাতা ও সংস্কতিতভে কোল উপাদান একটা প্রধান অংশ 
্রন্ণণ করিয়া আছে। এই আদিম কোলগণের় ভিতরে শবর পুলিম্দ ডোম 
চগডলি প্রভৃতি এই চর্ধার যুগে সমাজের একটা বৃহৎ অংশ অধিকার করিয়াছিল 
বলিয়া মনে হয়। চর্ধাগুলির ভিতরে সেইজক্কই তাহারা এত প্রধান হইয়। 
দেখা দিয়াছে । চর্যাকারগণ নিজেরা একেবারে নিরক্ষর অসংস্কৃত সমাজের 
নিরল্তরের লোক ছিলেন বলিয়া! যনে হয় না চধাগুলির ভিতরে তাহাদের 
উচ্চ শিক্ষা ও সং্ৃতির প্রমাণ রহিয়াছে । ভাহাদের চোখেও বার বার পাধনার 
সষ্মতত প্রকাশে এই শবর পুলিন্দ ভোষ চণ্ডালের কথা, তাহাদের বাসস্থান, 
চরিঙ্জ এবং জীবন-ফাত্রার কথা যখন এত প্রধান ছইয়া উঠিয়াছে, তখন বুঝিতে 
হইবে এই সকল লোকও তৎকালীন বাডালী জাতির একটা বড় আশ অধিকার 
করিয়াছিল। কিন্তু তৎকালীন সমাঙ্গবাবস্থায় এই সকল আমিম জাতিগুলি 
সভ্য নাগরিক জীবন হইতে অনেক দূরে সরিয়া ছিল, এবং পরে ইছারাই থে 
সমাঁঞ্জের নিযন্তরে ভিড় করিয়াছিল তাহার ধথেই্ প্রমাণও ইহার ভিতরে 
পাওয়া যায়।১ 

শবরদের কথা ও তাহাদের বিচিত্র জীবনযাজার কথা এই চর্যাপদগুলিতে 
নানাভাবে দেখিতে পাই । এই শবর বাঁল করিত বড় বড় পাহাড়ের উত্তজপিখরে। 

বরগি সিহর উত্ঙ্গ মূশি সবরে হি কি বাল। 

শবরপাদের একটি গানে এই শবর-শবরীপধের পার্ধত্য জীবনের পতি 





চমৎকার একটি বর্ণনা পাইতেছি । 
উচা উচ। পাবত ওহি বসই মবরী বালী । 
মোরঙ্গি পীচ্ছ পরহিণ সবরী গীবত গুঞ্রী মালী ॥ 


০ 


(১) ) ডর নীহাররন রান তাহার খাল ছন্দ রা গু এবি উদ 
করিয়াছেন! 


35৬ | . .. বৌধদ ও চধাগীতি 


উদ কো পাগল বরো হা কর গুণী ছাড়া তোহোনি 
পিল ঘরদী নাষে সহজ সুগ্ায়ী । 

নান! তরবর মোউলিল রে গজণত লাগেনী ভালী। 

একফেলী সবরী এ বণ হিওই কর্ণকুুলবাখারী ॥ 

তি ধাউ খাটি পড়িল! সবরো! মহাসখে সেজি ছাইলী 

সবর ভুকক্স নৈরামশি দারী পেগ বাতি পোহাইলী ॥ 

হি ঠীযোলা মহাশ্ুছে কাপুর খাই । 

সুমন নৈরামপি কে লইন্সা মহানুখে রাক্ষি পোহাই | 

সটকুবাক পুদ্িআা বিদ্ধ পিঅমশ বাখে। 

একে শরসক্ধানে বিদ্কহ পরম শিবাণে । 

উমত্ত সবয়ো গরুমা রোষে। 

গিরিবর সিহর সন্ধি পইসন্জে সবরে! লোড়িব কইসে ! 





(২৮ সং 


"উচা উচা পর্বত, সেখানে বাস করে শবরী বালিকা) ময়রের পুচ্ছ পরিধানে 
শবরী, গলার উুঞ্জার যালা। ওগো উন্ন্থ শবর, ওগো! পাগল শবর, গোলে 
ঝুল করি9 না, গোহাই তোমার-_আমি তোমারই গৃহিনী, নামে সহজনুনারী । 
নানা তরু মুকুলিত হুইল, গগনে লাগিল ডাল ; একেলা শবরী এবনে ঘুরিয়া 
বেড়ায়---কর্ণকৃণ্ডলবন্ত্র ধারণ করিয়া । তিন ধাতুর খাট পাঁড়িল শবর, মহাসুখে 
বিছাঈল শষ্য; শবর ভু এবং নৈরাজ্মা শ্্ী-উভয়ে প্রেমের রাজি 
পোছায়। হদয় তাল, মহানুখে কপুর খার, শৃ্ নৈরামণি (নৈরাত্বা) কণ্ঠে 
লইয়া মহাম্বখে রাজি পোহায়। সগুরুবাকা ধনু, নিজ মনরূপ বাঁণের দ্বারা বিদ্ধ, 
এফ শয়সন্ধালে পরম নিকাশ বেধ। উন্মন্ত শবর গুরু রোষে, গিরিবরের 
শিখরসন্ধিতে করিতেছে প্রবেশ, শবর আবার কিরিবে কি করিয়া 

এখানে দেখিতেছি জনবসতির দূরে উচু পাহাড়ে শবর-শবরীর বাঁস, মধুর 
পুজ্ছ এবং গুগ্জামালায় ছিল শবরীর প্রসাধন, কানে ছিল ভাহার কুগ্ডল। 
ভোলানাখ শবর-শবরীকে ফাইভ ভুলিয়া ( নেশার ঝৌকে ) শবরীকে আবার 
তাঙ্নাক্ষে ডাকিয়া ঘর সামলাইতে হইত। ছরের খাটিয়ায় পড়িত ভাহাদের 
বি্বানা, নিবিড় ছিল মিলন। তাম্থুল কপূর মিলনের রস পরিপোধণ কর্তিত । 
৮২৪৯৪ হইত জীবিকানিবাহ। ক্রোধপরায়ণ শবর পর্বতকন্দরে 

চলিয়া যাইভ অনেক দূরে, একা খু'জিত তাহাকে শবরী। | 


টাযাজানিরটা সানি পি 
গ্শত গন্সণত তইলা বাড়ী হিএঁ কুরাড়ী 
কষ্টে নৈরাছণি বালি জাগবে উপাড়ী। 


চপল রাহী 
ম্কড়এ সেরে কপানু ফুটিলা । 


কঙ্গুচিনা পাঁকেল! রে শবর-শবরী মাঁতেলা । 

গছুদিন শবরো কিস্পি ন চেবই মহানুষ্টে ভেলা ॥ 

চারিবাসে গডিলারে দিস চঞ্চালী 

তরি তোলি শবরো ডাহ কএ্া কান্দই সণ শিআালী | (৫*সং) 


“গগনে গগনে লয় বাণ্ডি, হাদয় কুঠারে ভাঙাকে উপাড়িয়া (ফেলিলে ) কণে 
নৈরাঘশি শবরী বালিকা জাগে 1 আমার পে গগন-সংলগ্স বাড়ি আকাশের 
সমতুল দেখিভেছি, কি নুন্বর তাহাতে কাপাঁস-ছুল ফুটিয়াছে।...কাঁগনী 
পাঁকিয়া উঠিয়াছে-_তাহাতে মাতিয়া উঠিয়াছে শবর-শবরী । অন্দিন শবর 
একটুও জাগে না, মহাম্বখে ভোর হইয়া আছে। চারিপাশে বীশের কঞ্চি 
সব কাদে ।” 

এখানকার সকল তত্ববাখা ছাড়িয়া দেখি, পাহাড়ের উপরে প্রায় 
কাগনী (ধাক্ছ বিশেষ ) ছিল তাহাদের প্রিয়তম খাছ, এই কাগনী তাহারা! রক্ষ! 
করিত বাঁশের কঞ্চির বেড়া দিয়া । পার্ধতা মাঠে শকুন-শিযালের ছিল উৎপাত, 
তাহারা শন্ত নঃ করিত--ভাহাদের হাত হইতেই রক্ষা করিতে হইত শশ্যু | 

এই প্রসঙ্গে আর একটি জিনিস লক্ষীয়। চর্যাপদণগ্ুলির ভিতরে শুধু ছুইটি 
গান শবরপাঁদ কতৃক রচিত, সেই ছুটি গানই শবর-শবরীর জীবন-ঘাজ! 
লইয়া; শবরপাদ নির্জেও কি শবর জাতির লোক ছিলেন ? .. 
এই জনবসতি হইতে দুরে উদ্চস্ৃমিতে বাসের কথা আরও দু-একটি পদে 





১১৮ | ... বৌন্ধগন' ও চর্ধানীতি. 


মিষাদগণের বৃদ্ধি ছিল ব্যাধবৃত্ধি | ্যাের ভরিণশিকায়ে। 
পাইতেছি কয়েকটি চর্যায় | কূপের একা কবিতার পাই__ 
কাছেরে ঘিনি যেলি অঙ্গ কীস। 
বেড়িল হাক পড় চৌলীস 
আপণা মাংসে হতিণা বৈরী | 
খনন ন ছাড় সুুকু আঅহ্থেরি ॥ 

"কাহার কাছে ফিলিয়া আছ কি ভাবে? চৌদিক বেড়ি যে হাক 
পড়িতেছে | পাপন যাংসে হরিণ সকলের বৈরী, বাপের যে ক্ষণকাঁলের জযুও 
ভুম্বকুকে (কুনুকজপ হরিণকে ) ছাড়ে না” এই প্রসঙ্গে চতুদিক হইতে 
'্মাক্তান্ত ভীত সঙ্জত্ত হরিণের যে বর্ণনা পাইতেছি তাহা ও চষৎকার । 

তিণ ন চ্চুপই হরিণা পিবই ন পাশী। 

হরেণা জরিলীর নিলয় শজানী॥ 

হরিদী বোলন শরণ হরিণ! তো । 

এ বন চ্ছার্ডী হো ভাজো। 

তরংগতে হরিপার খুর ন দীসই। 

তুনুকু ভণই মৃঢ় হিঅছ্ধি ন পইলই। --৬নং 

"(তকে ) তণ ছয় না হরিণ, না খায় জল) হরিণ জানে না হরিণীর 
নিলয় । হরিণী (আসিয়া) বলে, শোন তুমি হরিণ, এ বন ছাড়িয়া ভ্রান্ত 
হইয়! (চলি) ঘাঁও। তুর্ণগতিতে ধাবমান হরিণের খুর দেখা যায় লা) 
সুনুকু বলে, যূঢের হৃদয়ে এ কথা পশে না)” 

অন একটি পদেও ভূম্মকুপাদ বলিয়াছেন-- 

অই তুম্হে তৃন্রকু জেরি জাইকে মারিহসি পঞ্চজণ! । 
নলিনীবন পইসস্তে হোসি একুমণা ॥ 

জীবন্ত ভেলা বিহশি মল রাঅশি (101 

হণবিণু ফাল ভূসুকু পগ্মবণ পইসন্থিলি 

যাাজাল পসরিউ রে বীপেলি মাক্সাহুরিপী। 
সহ্গুরুবোষ্ে বুঝিয়ে কাছু কদিনি॥ (২৩ সং) 

“যদি তৃষি ভূম্বকু শিকারে যাইবে, তাহ হইলে পাচজনকে মার) নলিনী- 
বলে প্রবেশ করিতে একমন হও। জীবন্তে হইল প্রভাত, যরণে হইল 
 ব্বজলী (1)1 মাত বিষে ভূলুকু পঙ্মুবনে প্রবেশ করিল (1)। যায়াজাল 
প্রসারিত করিয়া! বীধিলি যায়া-হরিলী ; সন্ষ্য়বোগে বুঝি কাহার কি তন্ব।” 





শুন্মর বর্ণনা 








চরখাশীতিতে বালা ও বাঙালী. | | ৃ ১১৯ 


নিয়নাতীরা ভোঙ্বীর উল্লেধ পাই করেকটি গানে । আজকের দিমেয যন 
হাক্সার বৎসর পূর্বেও এই ভোম্ীয় বাঁড়ি ছিল নগরের বাহির-প্রান্ষে। তখনও 
সে ছিল নেড়া বামুনদের নিকট অস্পৃষ্তা । 
নগর বাহিরি রেভোস্বি ভোহোরি কুড়ি! । 
ছোই ছোই জাই সো বাচ্গ নাড়িআ 
এই ভোখ্ী নৌকায় ন্সীসা যাওয়া করিত এবং দেশে দেশে বাশের শীত, 
চুপড়ি ও চাঙাড়ি বিক্রয় করিত। নলনিয়িত পেটিক1 ( নড়পেড়া ) ছাড়িয়া 
লোকে বাশের এই লব জিনিস গ্রহণ করিত । 
হাঁলো ভোস্বী তো পুছহি সদভাবে। 
আইসসি জামি ডোশ্ষি কারি নাবে। 
স্বাস্তি বিকণন্ম ভোম্বী অব্র না চাখগেড়া | 
তোহোর. অন্তরে ছাড়ি নড়পেড়া ॥ 
আাজ পধন্ত বাঙলাদেশে নানাস্থানে এই জাতীয় হাধাবর নিযজাতীক়্ 
স্বীপুরুষ দেখিতে পাই তাহায়া নৌকাতেই সর্বজ্র গমন করে, নৌকাই 
তাহাদের ঘরবাড়ি; করেকদিনের জন্ত কোন স্থানে ওঠে, রাস্তাধাটে বসিয়া 
অতি শুন্থর সুন্দর নানাপ্রকার বীশের জিনিস তৈয়ার করে এবং লোকালয়ে 
তাহা বিক্রর করে। লোকে 'মনেক সময়ে ঘরের বাষ্সপেটিকা রাখিয়া এই 
সকল সৌখীম জিনিস ব্যবহার করে। এই লর্কল নিয়জাতীয়! নারীরা অনেক 
সময় নৃত্যগ্ীত-পরায়ণা হয় এবং তাহা দ্বারাই লোকের মন তুলার । এখানে 
ডো্বীর বর্ণনায় দেখিতেছ, একটি পদ্ম, তাহার চৌষটি পাপড়ি, তাহাতে 
চড়িয়! নাচে ভোম্বী। 
এক সো পছ্মা চৌষঠঠী পাখুড়ী । 
তহ্ছি' চড়ি নাচন ভোর্খী বাপুড়ী ॥ 
এখানে একটি পল্পের চৌষটি পাপড়ির উপরে নৃত্যের বর্ণনার ভিতর দিয়া 
ভোত্ীর অসাধারণ নৃত্যকুশলতার কথাই প্রকাশিত হইয়াছে । এই সকল 
নিছজাতীয়! যাঁষাঁবর লারীগণের এই জাতীয় নৃত্যকুশলতার কথা পরবর্তী 
কালেও অনেক শোনা গিয়াছে । এই নৃতাদীতক্শলতার সঙ্গে এই ভোক্বীনারী- 
গণের চরিত্েও হয়ত চঞ্চলতা! আসিত চারার 888)৭ 
তাহারা ননোহারিসী হইরা উঠিভ। অপর দিকে উচ্চলীচ-জাতি-সং | 
কাঁপালিকগণেরও বোধহয় ইহারা ফোগসঙ্গিনী হইত। এই সই আতা 
পাঁওয়া যার কাহুপাদের আর একটি পদে. | 









ঠধ* | | | ধোস্মধষ' ও চাীতি 
“কিরাপ হালো ভোস্বী, তোর চাতুরী 1--তোর আনে কুলীন জন, মাঝে 
কাপালী। কেছ ফেছু 'তোকে বিরূপ বলে, কিন্তু বি্ষজ্ষন তোকে ক 
হইতে ছাড়ে না। কাছ, গায়, তু কামচণ্ডালী, ভোস্বীর অধিক ছিনালী 
নাই ।” (১৮ সং) | 
মরা বাঙলার নগরে এবং পলী-অঞচলে এখনও আঁর-একভ্রান্তীয় নিষ্ই- 
শ্রেদীয় গায়ক-গাঁর়িকা দেখিতে পাই বাহার! লাউ-বাকলের সহিত বীশের 
ভাট লাগাইয়া তাহার স্থিত ততজীযোগে একরূপ বীপাজাতীর হস প্রস্তত 
করে এবং তাছারই সাহায্যে নাচগান করিয়া! দেশবিদেশে ঘোরে। এই 
জাতীয় গারক-গারিকার উল্লেখ আমরা চধাপদেও পাইতেছি । 
সুজলাউ সসি লাগেলি তাস্তী | 
অপহ। দ্বাপ্তী একি কিন্ত অবধৃত্তী ॥ 
বাজই অলো সহি হেকুম-বীণা | 
স্ধনি বিলসই করুণা । 





লাচক্কি বাজিল গান্জি দেবী । 
বুদধনাটক বিসমা হ্বোই ও (১৭ সং) 

“হুর্য লাউ, শশী লাগিল তর, অনাহত ঈ--সব এক করিল অবধূতী | 
আলো সখি, বাজে হেকরুক-বীপাঁ। শল্ততার অস্ত্রী্ঘনি করুণ ( করুণাক়্ ) 
বাধ হইতেছে ।.''বজ্ছ্রাচার্ধ নাচে, গায় দেব--এই ভাবে বৃদ্ধ-নাটিক 1 বধম 
( বিপরীত ) হইতেছে |” 

এখানে “ঘুদ্ধনাটক' কথাটি লক্ষণীয় । এইবূপ নৃতাগানের ভিতর দিয়া এই 
সব গায়ক-গাযিকা কোন বিশেষ” ঘটনাকে নাট্যকূপ দান করিতেন । এই 
নাচগানের সাহাযো লাটক-করার ভিতর দিয়াই কি বাঙলা নাটকের উৎপত্তি? 
সংস্কৃতি ত “নৃত' হইতেই নাট এবং “নাটিক' হইয়াছে অন্যান করা হয় । 

অপর একটি কবিতীযর় দেখিতে পাই, ডোশম্বীর পার্বতাগৃহে আগুন 
লাগিয়াছে। তাহাতে জল সিঞ্চন করা হইতেছে । সে আগুনের খরজ্াল! বা 
ধৃঘ দেখ যায় না, মেক্শিখরের ভিতর দিয়া সে গগনে প্রবেশ করিতেছে 

ডা ভোস্বী ঘরে লাগেলি আগি। 
সস্র লই পি পাশী। 


এ সিএস সান স সালিএকান এপ পিন বসা এবাদত জোন জট ডাব হাজরে এর আস জট $৮ 


| ৬ দুল পট পুর হে ১০৪ পৃষ্ঠার জীব 


গর্গানীতিতে বাংলা ওবাচালী. এট ৯২৯: 


নউ খরজালা ধূম ন দীশই। 
এই প্রসঙ্গেই আর একটি কথা বল! হইয়াছে--- 
দাড়ই হরিহুর ত্রান্মণ নাঁড়া। 
তত্বব্যাখ্যা ছাড়িয়া দিয়া বাহিক অর্থ কি ইঙ্গিত করিতেছে? নেড়া 
ত্রাহ্মণ হরিহরও কি ডোোখীরই প্রতিষেশী ছিল? তাই ভোস্বীর ধরে আগুন 
শিয়া ত্রাঙ্গণের ঘর সহ ভাহাকেও পোড়াইয়া দিল? নালেড়া ত্রাণ হরির 
জল সিঞ্চন করিতে আসিয়া পুড়িয়া মরিল? নেড়া ব্রাহ্মণ হুরিছরও যেঘন 
পুড়িয়া মরিল, তেমনি আবার ভোশ্বীর ঘরবাড়ি সব পড়া যাওয়াতে আর 
'নবগুণে'র বা পৈভার, অর্থাৎ ত্রাঙ্ছণের কড়া শাসন ভোখীর উপরে রহিল ন|। 
সাধনতন্বের দিক দিয়া অবশ্য 'হরিহর ব্রাঙ্গণ' বা হরিহর ক্রাক্ধ” অর্থাৎ বর্গ" 
বিধু-শিবের সন্ধাভাষিক অর্থ রহিয়াছে । 
অস্ত্র এই ভোত্বীকে দেখিতে পাইতেছি পাটনীনপে, ভাঙ্গা! নৌকায় নদী 
পারাপার করে-_ 
গঙ্গা জউনা মাঝে রে বই নাই। 
তহ্ছি' বুড়িলী মাতঙ্গী যোইআ! লীলে পার করেই ॥ 
বাহতু ডোস্বী বাহলে! ভোী বাটত ভইল উছছার!। 
সদ্গুরু পাশ্রপএ জাইব পুণু জিপউরা ॥ 
পাঞ্চ কেড়,মাল পড়তে মাঙ্গে পিঠত কাচ্ছী বার্কী। 
গঅণছুখোঁলে সিঞ্চ পাপী ন পইসই সান্ধি ॥ 


কবড়ী ন লেই বোন্ী ন লেই শুচ্ছড়ে পার কর । 
জো রথে চড়িল] বাহবা ন জাই কুলে কুলে বুল £ (১৪ সং) 
“্গজাযমূনা। মাঝে বহে নাও-তাহাতে মতঙ্ষকল্কা ভোস্বী জলে ডুবির 
ডুবির যোগীকে লীলায় করে পাঁর | বাহ গো ভোগ্ী, বাহিয়া চল, পথেই জেরি, 
বাধা ; গগনযূপ সেঁউভিতে জল সেঁচ, জল যেন নৌকার লন্ষিতে ঢোঁকে না। 
.““কড়িও লর নাঁ, বুড়িও (একপয়স! ) লয় না, স্বেচ্ছায় করে পার । বাহারা। 
রখে চড়িল, নৌকা বাঁওয়া জানে না, ভাঁছারা কুলে কূলেই ঘুরি! বেড়ার 





১২৭ খোদা” ও চর্যানীনটি 


সাধারণ বেশ কড়ি কাষাই করি | 

গ্বাজিকার দিনের “ঘটিবাঝালে প্রতেক এবং বিরোধ তখন হইতেই ছিল 

মনে হয় । সরছপাদ একটি গালে বলিয়াছেল--- | 
বঙ্গে জার! নিলেসে পরে ভাগেল তোর বিণাণ। ॥ 

'বঙ্গে জার! নিয়াছ, পরে ভাগিল তোষার বুদ্ধি (বিজ্ঞান )1 অনুস্থানেও 
মেখিতে পাই, বঙ্গে তখন পর্যস্থ আর্ধেভর জাতিরই প্রাধাক ছিল, ফলে বজের 
সহিত রাড়বরেনের (পশ্চিম-ব্জ ও উত্তর-বঙ্গের ) বিবাহ নিষিদ্ধ ছিল, এবং 
এ-জাতীয় বিবাহের ছারা পর্তিত হইতে হইত । ভূল্ুকুপাদ একটি গানে 
বলিয়াছেন 








বাক্গনাৰ পাড়ী পউ স। খালে বাহিউ। 
পর বঙ্গালে ক্লেশ লুড়িউ 
াঞ্জি ভূন বালী ভইলী £ 
পিজ্জ ধরণী চগ্ডালী লেলী ॥ (৪৭ সং) 
“্বাছনৌকা পল্মাধালে বাহিলাম, দয়াঙহীন বঙ্ষালে কেশ লুটিয়া লইল । 
গজ ভূম্বকু বাঙ্গালী হুইল, নিজ গৃক্থিব! চত্ডালী লইল।” 
এখানে দেখিতেছি, পন্মার খালে নৌকা বাহিয়া পল্মার ওপারে বঙ্গে 
আসির! উপস্থিত হইল) বঙ্গ বড় দয়াহীন--ভাই নৌকার যাহা কিছু ছিল 
ভাকাতে লুটপাট করিয়া লইল। আরও দেখিডেছি ভুশ্ুকু বঙ্গে আসিয়া 
চণ্ডালী বিবাছ করিয়া একেবারে খাটি বাঙাল বনি! গিয়াছে । 
চর্যাপদগুলির মঙ্ে তৎকালীন বাঁঙলাদেশের বছুশ্রেদীর কর্মজীবর বর্ণনা 
পাই, ইহাদের ডিতরে কৈবর্ত । মত্স্তজীবী ), তাতী, ধুস্থরী, ছুতার প্রদ্থৃতির 
উল্লেখ কর! ঘাইতে পারে। নদীমাতক বাঙলাদেশে মতশ্যজীবী কৈবর্তজাতি 
অভি প্রাচীন কাশ হইতেই প্রসিদ্ধ । কাঞ্ছপাদদের একটি পদে এই কৈবর্তধর্মের 
উল্লেখ পাই | সেখানে বল! হইয়াছে-- 
তরিত্া ভবজলধি জিম করি যাত্স নুইনা। 
যাঝ বেশী তরঙ্গম হূনিআ ॥ 
পঞ্চতখাগ্ত কিঅ কেড়যাল। 
বাহ কাজ কাহিল মাআজাল ॥ (১৩ নং), 
দৌকার বণিয়া মাঝনগীতে এরকমের জাল ফেলি! ছোট টৈঠা বা! হাড় 
 বাহিদ্বা জেলেরা ভাসিয়! চলে; কখন কোথায় মাছ পড়িবে টিক নাই, তানি 











চ্যাীতিতে হাওলা ও বাঙালী | | 0 আজ 
চলিতে চলিতে জালে হঠাৎ মাছ পড়ে, জাল তুলির যাছ ধরিতে হয়) ইহাই 
মাছ ধরিবার “মারাজাল”। তরক্গসংকুল মাঝনদীতে তখনও এরপ ০৫ 
পাতিয়া যাছ ধর! হইত বোঝা যাইতেছে । | 

শান্তিপাদদের একটি পদে (২৬ সং) টান চর্যাকার 
বলিতেছেন-- 

শতুলা ৪ ধনিয়া! খাশ আশ করিলাম, আশ ধুনিষ্া নিরব শেষ 
করিলাম ।---তুলা ধনিয়া বুনিয়া শৃক্ধে গ্রহণ করিলাম, শুস্তকে লইয়া! নিজেকে ও 
উৎ্পাটিত ক 1”১ 

তঙ্িপাদ ( তাক্কিপা ) রচিত ২৫ সাখ্যক পদটি পাওয়া ধায় নাই) ডর 
প্রবোধচজ্। বাগচী মহাশয় তাহার তিব্ভী অনুবাদ আবিষ্কার করিয়!ছেন, 
তঙ্দস্টে একটি সংস্কত ছায়াও রচনা করিয়াছেন। ইহার ভিতরে ধেখিতে পাই? 
এই পদটিতে বস্বয়নের বূপকেই সকল তত্ববাখা কর হইয়াছে ।২ সেখানে 
দেখি, কালপঞ্চকের তাত বন বয়ন করিতেছে। ইনার *আমি'ই হুইল ভাত, 
আপনার ভিতর হইতেই আলে সব শৃতা সেই সুতায় কাপড় বুনিয়া বুনিয়া 
গগন ভরিয়া কেলা হয়। 

দু-একটি পদে ছুভীরদের অস্পষ্ট উল্লেখ রহিয়াছে । যেখানে বলা হইয়াছে, 
“জো তরু ছেব ভেবউ ন জানই'- সেখানেই বোঝা যাইতেছে যে, তরু ছেদন 
এবং ভেদনের ভিতরে একটা কৌশল ছিল, সে কৌশল এবিষয়ে ফৌশলী- 
দেরই জালা ছিল, সাধারণের ছিল তাহা জন্ানা। অন্গত্জ নৌকাগঠনের 
প্রসঙ্গেও আমরা এই ছুতারবুত্ির আভাস পাই । 


॥৪॥ 

নদীঘাতৃক বাঙলাদেশ, নঙদীমাতৃকতার প্রভাব গন্ভীরভাবে মুদ্রিত বাঙলার 
সভ্যতা-সংস্কৃতিতে । এই নদীমাতৃকাতার প্রভাব পাইতেছি এই চধাপদগুলের 
ভিভরেও ; পদগুলি সাগর-নমী-খাল-বিধালের বর্ণনায় ভরা । প্রধান প্রধান 
দ্বার্শনিক তব্বগুলি এবং গুহ-সাধনতত্বলি বপিত জইয়াছে এই সাগর-নদী- 
খাল-বিখালের ক্বপকেই । 

ভবনই গহণ গন্ধীরবেগে বাহী। 

মিলার 7 মান্ষে ন থাহা ॥ 


0১) পটি ১৭ পৃষ্ঠার আব্য 
(২) হইয়া 2151611815 চিত 50701 2486708 ০ 16081 87811 0 জরি চু 


সর্ট রি .. বৌনদর্ম ও চ্ানিতি 


নদীর এই অভিরিক্ কাাতয়া ছুই কৃল বাওলাদেশের নদীর বৈশিষ্টাপুচক 
বটে। মহান্খলাচক়্প পরমনির্ধাণের পথে অগ্রস হইবার সাধনাকে প্রায়ই 
নদীর পরে নৌকায় অআঅগ্রসরের রূপকে বর্ণনা করা হইয়াছে । পরমার্থসাধনার 
সহিত নরীলোতে উজাইবার রূপক অবশ্ত তারভীর শানে গসারও অনেক 
পাওয়া যায় এবং দেহ প্রধান ভিনটি নাড়ীর সহিত ভারতবর্ষের প্রধান তিনটি 
নদী গঙ্গা, যনুনা ও সরগ্বতীর উপমণ অতি প্রেসিদ্ধ | তথাপি মনে হয়, এই নদী 
খাল এবং তাহাতে নানাভাবে নৌকা বাহিবার রূপক চর্যাকারগণ 'অলেক 
বেশি বাবহার করিয়াছেন এবং ইহার ভিতরে বাঙলার নদদীমাতৃকতায় প্রভাব 
অনপ্বীকার্ধ। আমরা পৃরে দেখিয়াছি, গঙ্গা, হমুনার মাঝে ডোখ্ী কিরূপে 
পানী হইয়া বিনা কড়িতেই লোকজন পারাপার করিতেছে (১৪ সং) 
মাঝনদীতে নৌকা লইয়া মায়াজাল বাহিবার কথাও পূর্বে দেখিয়াছি 
$১০ সাং) শাস্পাদ একটি গানে বলিতেছেন-- 
কুলে কৃল মা ঘোইরে মুড উদ্জুবাট সংলারা। 
বাল ভিণ একুবাকু এ ভূল রাজপত্থ কন্ধার! 
মাআ মোহ সমুদারে অন্ন বুঝলি থাহা | 
আগ নাব ন ভেলা দীসই ভাসি ন পুজ্ছসি নাহা ॥ 
স্থনাপাস্তর উত ন দীসই ভান ন বাসপি জাস্তে। 
এব অটমস্থাসিদ্ধ সিঝই উদ্ধুবাট জাঙসন্ডে | 
বামদাহিণ দে? বাটা চ্ছাঁড়ী শান্তি বুলখেউ সংকেলিউ। 
খাট ৭ গুম! খড়ভড়ি এ হোই আখি বুক্ষিম বাট জাইউ 1 (১৫ সং) 
এখানে যাত্রীকে কূলে কূলে ঘুরিতে বারণ করা হইভেছে_-মাবখানে 
রহিয়াছে সোজা পথ ( সহজ পথ )। সম্মুখে রহিষ্বাছে যে সমুদ্র, তাহার যদ্দি না 
বোঝা খায় অস্ত না বোকা! যায় খই-_সন্মুখে না ঘদি দেপা যায় আর কোন নাও 
থা ভেলা, তবে এ পথের অগ্িজ পথিকগণের নিকটে পথের সন্ধান জিজ্ঞাস! 
করিতে হইবে! শৃক্ক প্রান্তরে না হদি মেলে কোন পথের দিশা, তবু ্রান্তি বাসা 
উচিত নয় আগাইযা খাইতে) সোজা পথে গেলেই মিলিবে সকল সিদ্ধি। ভাইনে 
হকের ছুই পথ ছাড়িয়া চলিতে হইবে কেলি করিতে করিতে এই সমূজ্জ পে? 
খাটফোপ-ঝাঁড়, বাধা-বিস্থ কিছুই নাই, চোখ বুজিয়া নৌকায় চলা ধায় এই পথে 
.. বাধ জাহিশ জো! খাল-বিখলা। 

















বলিতেছে, এই সব বীকা খাল-বিখালের ভিতরে প্রবেশ করিও না, ৮. 
আগাইল। যাও একদম সোজা পথে। | | 
নলীমাতৃক বাওলাদেশের প্রধান হান-যাহন ছিল নৌকা । এই কারণেই 
বোধ হয় যোগভত্বের রহশ্ত বলিতে গিয়া! চর্যাকারগণ লানীভাবে এই নৌকা? 
বাহিবার রূপক গ্রহণ করিয়াছেন! ছু-একটি কবিতায় নৌকা বাহিবার বিস্তারিত 
বর্ণনা রহিয়াছে, এবং তাহার ভিতর দিয়া বাঙলাদেশের মাঝিমালাদের 
একটি চমৎকার চিজ ফুটিয়া উঠিক়াছে। সরহুপাদের একটি কবিতায় দেখি--- 
“কায় নৌকা, খাটি হন হইল তাহার ঈাড়,--সদ্গরুবচনে ধয় ছাল। চিত্ত 
স্বির করিয়া ধর নাও, অস্ত উপায়ে পারে যাওয়া ধার না। নৌবাহী (নেয়ে) 
নৌকা গুণে টানে; ঠিক সহজেই গিয়া মিলিত হও, ম্মঙ্ক দিকে যাইও না। 
পথে আছে ভয়, বলবান্‌ দশ ভবতরজ্জে সবই টলমল । কূল ধরিয়া খরমোতে 
উদ্জাইয়| যার,_সরহ বলে, গগনে গিক্ প্রবেশ করে (অর্থাৎ গুণের নৌকা? 
খরলোত উল্জাইয়া বহুদুরে-_দিকচক্রবালে যেখানে আকাশ ও সমুদ্র এক 
হইয়া গিয়াছে সেইখানে অনৃষ্ট হইয়া যায় )1 (৩৮ সং)১ 
কম্বলাস্বরপাদের একটি পদে৪ এই নৌকাশীজার বর্দনা পাইতেছি। 
মাঝিরা সাধারণতঃ একটা ছু'চলো খুঁটি বা গো নর্দী বাখালের কূলে কাদ! 
মাটিতে পুণতিয়া তাহার সহিত কাণ্ছি বা দড়ি দিয়) নৌকা বাপিয়া রাখে । 
নৌকায় কোথায়ও রএনা হইতে হলে প্রথমে এই খুঁটি বা গোজ্াটি তুলিয়া 
কাছি ছাড়িক! দিতে হয় | ভারপর মাঝগাতে আসিয়া চারিদিক চাহিয়া শুনিয়া 
নৌকার প্রাড় বীধিয়া বাহিয] যাইতে হয় । এখানেও বল! হইয়াছে 
ধু্টি উপাড়ী মেলিলি কাচ্ছি। 
বাহতু কামলি সদ্গুর পুজ্ছি ॥ 
মাঙ্গত চড় ছিলে চউদিস চাহ । 
কেড়সাল নাহি কেঁকি বাহুবকে পার ॥ (৮ সং) 
খুঁটি উপাড়িয়া কাছি যেলিল; হবে কামলি,২ সদ্‌প্তরুকে জিজ্ঞাসা করিয়া 
বাহিত! চল। পথে চড়িক্না চারিদিকে চায়) দাড় ন1 থাকিলে কে বাহিত 
পারে? 
9) সএ্পৰটি পূর্বর্ী প্রবন্ধে ১, ১ পৃষ্ঠায় জীব্যে। 
২) বাহার সরি খাট জীবিকা নির্বাক করে তাহাদিগকে এখনও বদ কাসুলা 
(4. কাষুলিয £, কামলিযা ) বলে। 





১২ কর টিন 2 ্ চি 


এই দৌকা বাহিযার প্রসঙ্গে আমরা তৎকালীন বাযলার বাবসা-বাশিজোরও 
একটা ক্ষীণ আভল পি । নৌকাতেই দেশের সর্ব ব্যবসা-বাশিজ্য হইত । 
লোনাক্কপার বাঁণিজ্যও বাওলাদেশে ছিল এবং মৌকষায় করিস্বাই ব্যবলা-বাশিজ্য 
হইত । কস্ধলাশবরের উপরিউক কবিতাটির প্রথমেই দেখিতে পাই” 
পোনা ভরিতী করুণা নাবী । 
রূপ খোষি নাকিক চাষী 
চারিদিকে নদীনালা খালবিল থাকিবার জঙ্খ নানাবিধ সাকোর সহিভও 
বাঙালী বহুদিন হইতেই পরিচিত । চাটিলপাদ একটি কবিতায় বলিয়াছেন, 
পারগাধী লোক ধাহাতে নির্ভয়ে নদীর পারাপার করিতে পারে সেইজক “তিনি 
বেশ মক্জবৃূত একটি কাঠের শাঁকো প্রশ্থত করিয়! দিয়াছেন । বড় গাছ কাড়িয়া 
লাকোর পাট জোড়া দেওয়া হইয়াছে, টাঙ্ি দ্বারা ইহাকে শকুপোক্ষ করা 
জ্ইয়াছে। 
ধামার্থে চাটিল সাক্কয গই । 
পারগামি লোম নিভর তরই ! 
ফাঁড্ডিম মোহর পাটী জোড়িঅ। 
আঅদঅ দি? টার্জী নিবাণে কোরিস॥ (৫ সং) 


8৫ ॥ 
চর্যাপদগুলির ভিতরে তৎকালীন বাংলার গাহস্থা জীবনের ছু একটি চিত্র 
পাওয়! যায়। কুকুরীপাদের একটি গালে আছে-- 
আঙ্গণ ঘরুপণ স্ুন ভো বিমাতী । 
কানেট চৌরি নিল নধরাতী ॥ 
ন্বন্ুরা নিদ গেল বছুড়ী জাগছ। 
কানেট চোরে নিল কা গই মাগঅ$ (২ সং) 

"অঙ্গন ঘরের কাছেই শোন হে ববধৃতি, কালেট ( কর্ণভূষণ ) চোে নিল 
অর্ধরাতে। শ্বশ্তর ঘুষাইন্া পড়িল, বহুড়ী আছে জাগি, কানেট চোরে নিল 
কোথায় শরিয়া তাহা মাগিবে।” 

গেরিলা ঘের হী রাজেও 
করিয়া না গিককাছে। বৃ এখনও ইন বাক রারেখারিযা রা 








'চর্ধাগীভিতে বাঙলা ও যাালী 72 মা রত ৪ কতই 


বহুডী, অসাবধাঁনে কানের অলংকার চুরি হট 'গেল, ফোথায় আবার পাওয়া 
বাইবে এই অলংকার? যেমন চোরের ভয়, যেমন বিনাশের মনস্তাপ, তেমন 
আবার শ্বসতর-শীসুড়ীর ভয়, তাই সারারাত বহছড়ী আছে জাগিয়া। 
ইহার ঠিক পরের পংকিুলি-_. 
দিবসই বছড়ী কাগ ভয়ে ভাম। 
রাতি ভইলে কামক জা | 
ঘর্থাৎ, "দিবসে বহুড়ী কাকের ভরে চিৎকার করিয়া ওঠে, য়াত্রি হইলে 
কোথায় চলিয়া যায় 1"-- প্রভৃতি বছড়ীর চঞ্চল চরিজ্রের প্রতি ইঞ্জিত 
করিতেছে । পদটি আমাদিগকে অসংযতশ্বভাব! কুলনারী সঙ্বন্ধে প্রসিক্ষ শ্লোক 
দিবা কাঁককুতাদ্ভীত। রাত অরতি নর্মদীম্‌ । 
তত্র সম্তি জলে গ্রাা মর্ম! সৈব সুন্দরী ॥১ 
স্থরণ করাইয়া দিবে । দেখা যাইতেছে, আঅসভী কুলবধূ সম্বন্ধে এই উক্কিটি 
সেকালে বাঙলার জনসাধারণের ভিতরে বেশ প্রচলিত ছিল । 
এই পদে এবং পূর্বের আর দু-একটি পদে যে চোর-ডাকাতের উল্লেখ 
পাইয়াছি তাহার উল্লেখ আরও ছু'একটি পদে পাওয়া যায়। বাসগৃহে শক 
প্রহরীর প্রয়োঙ্ছন ছিল! তাই কাহ্ুপাদের একটি পদে দেখি-- 
নুধ বাহ তথতভা পহারী | 
মোহ-ভগ্ডার লই সমলা আহার ৪0 ৩৬ সং) 
“শৃক্তবাছতে তথতা প্রহার করিরা মেহিতপ্তার সকলই লগয়া হইয়াছে 
ছিনাইয়া ।” 
ঘরের দুয়ারে দৃঢ়ভাবে তালা লাগাইবারও ব্যবস্থা ছিল। সরহপাদের 
দোহা “জই পবশ-গমণছুারে দিঢ ভালা বি দিজ্জই” প্রানৃতির ভিতরে ইহার 
গৃহিনী নারীর প্রতি পুরুষের অভিভারকাতধ এবং শাসন তখনও কিছ্ছি, 
কঠোর ছিল ব্লিয়াই মনে হুয়। নিঃ্লিশিত দোহাগুলিতে একপ অঙ্গমানের 
হখেই উপাদান মিলিবে। 


(১) জ্লোকটির পাঠান্রও দুষ্ট ছয় 
দিবা বিশ্তেতি কাকেন্ো রাত সন্ভরতে নসীস্‌। 
তত নক্ররং নানি তদ্ধি জানকি তঙগিগঃ 8. * 
মৃতের প্রবোধচন্রকার এই গ্লোকের উপাখ্যামটি বরদিত হইছে, সখা এই পাঠই 
গৃহীত হইছে । 


১২৮ বৌদ্ধ ও চর্থাদীতি 


আইস উএলে জই ফুড সিদ্থাই। 
পবণ ঘরিণি তহি পিচ্চল বঙ্থাই ॥ 
সিরা নপস্শনগাজ্গােক নরেন 
চইয়া হত হয়।” 
| লিক্স ঘরে খরিনী জাব প মজ্ডজই । 
ভাব কি পঞ্চব্জ বিহ্রিষ্জই ॥ | 
পলিক্জ ঘরে ঘরণী থে পর্যক না মজে ভাবৎ কি পঞ্চবর্ধে বিহার ফর! যায়? 
ঘরের কর্ত! এবং গির্দী একপঙ্জে বসিয়া খাওয়া তখনকার দেশাচারের পক্ষে 
ছিল এফেবারে অবিচার 1 
ঘরবই খচ্ই ঘরণি এহি আহি অবিআর । 
কাহপাদের একটি কবিতায় তৎকালীন বিবাহের একটি সুন্দর বর্ণন! 
পাইতেছি- 
ভবনিবাশে পড়হ যাদলা। 
মন পরণ বেশি করগুকশালা ॥ 
জন প্র ছুন্দুহি সাদ উল । 
কান ডোস্বী বিবাহে চিজ ॥ 
ভোস্বী বিবাহিলা অহারিউ জাম। 
জউতুকে কিন আণুতু ধাম । (১৯ সং) 


ভব এ নিরাশ হইল পটহ্-মা্দল, মন-পবন ছুই করগুকশালা জয় জয় 
ছুম্ধুডি শষ উচ্ছ্বলিত করিয়। কাছ ভোত্বীকে বিবাহ করিতে চলিল। ডোশ্বীকে 
বিষাহ করিয়া অন্ম খাইলাম, কিন্তু যৌতুকে করিলাম অন্ত্ররধাম 1” 
এখানে বর লইক] শোভাযাজ্ার একটি সুন্দর দৃশ্ঠ পাইতেছি। পটহ-মাদল 
করগুকশালা, দুন্দুভি প্রত্ূতি বাস্থ সহ প্রচুর আনম্মকোলাহুলের ভিতরে এই 
শোভাষাঙ্্া চলিভ। কৃত্বিবামের রামারশের উত্বরাকাণ্ডেও এইরূপ একটি, 
বিবাহের বর্ণনা পাওয়া ঘার--- নু 
যতেক মাপার চারিভিতে সান্জে। 
শব্ধ দুক্দুতি সিঙ্গা চারিপাশে বাজে ॥ 
) জীন শের লহ বছর গণ খালা সি কারণ সী ও 
এ রী 


চর্বাগীভিতে বালা ও যাঝালী আত | হত 


গার রা রে যারা কারার 


করড়া টন বাজে কুণুল! টি | 
বেশুবাশী সরমণ্ডল বাঞ্জে চত্্াবলী ॥ --ব. সা. প. সম্করণ 
উপরের চর্ধাটি পড়িয়া আরও মনে হয়, সেই দিনেও বাওলাদেশে বিবাহে 
বরপক্ষ বেশ যৌতুক পাইত এবং ভাল- যৌতুকের লোভে বোধ হুর নীচকুল 
হইতে কনা গ্রহণেও আপস ছিল নলা। এখানে দেখি, ভোখ্ীকে বিবাহ করিয়া 
জন্ম গেল, অর্থাৎ কুল গেল বটে, কিন্ত ভাল যৌতুক হে পাওয়া গিয়াছে, 
| ভাহাতেই বর খুশি। 
দাঁবা খেলা তখন বৌধ হয় বেশ প্রিয় ছিল। কাহু,পাদের একটি চর্থাগানে 
এই দাবা খেলার বিস্তারিত বর্ণনা পাইতে ছি--- 
করুণা পিহাড়ি খেলহ নঅবল। 
সদ্গুর-বোহে জিডেল ভববল ॥ 
ফীটউ দুআ মাদেলি রে ঠাকুর । 
উমারি উপ কাহ্ছন নিমড় জিনউর ॥ 
পহছিলে' ভোড়িনা বড়ি! মারিউ । 
গবরে' তোলিআ! পাঞ্চজনা ঘালিউ | 
মপ্তএঁ টাকুরক পরিনিবিতা । 
অবশ করিনা ভববল জিতা ॥ 
ভণই কান্ধ, আম্ছে ভাল দান দেহ" ॥ 
চউষটুঠি কোঠ! গুণিঘা লেহ ॥ 
পকরুণার পিড়িতে নয়বল (দাবা ) খেলি, সদষ্ঠকবোধে ভববল জিতিলাম 
ছুই নষ্ট হইল, ঠাকুরকে দিও না; উপকারি-উপদেশে কাহ্ছর নিকটে 
জিনপুর | প্রথমে বাড়ে তুড়িয়া যারিলাম, তারপরে গল্গবর তৃলিয়! পীঁচন্মনকে 
ঘায়েল করিলাম । মন্ত্রীকে দিয়া ঠাকুরকে পরিনিবৃত্ধ করিলাম, অবশ করিয়া 
ভববল জিতিলাম। কাহ্ু, নিটিসাটি রাঃ রর রনী 
গুণিয়! লই ।, 
দাবার *“কোঠে'র চৌযটটি থর বা কোঠা--একটা কিছুর উপয়ে একা 
পাতি! খেলিতে হয়। এখানে “ঠাকুর' হইলেন রাজা । প্রথমে হইল “বড়ের 


গ্ট 





৬ বোদধদব ও চর্াগীতি 


[যোগ বুঝিয় গজ দিনা গিনেজ? ঘায়েল করিতে ছয়। শমী দিয়া 
গার কার রা গার গাড়ি এ জারা একটি 

বাত্বাব বর্ণনা! পাইতেছি-- 

এক নে শুপ্তিনি তুই ঘরে সান্ধ্স। 

চীআঅপ বাকলম বাকুণী বান্ধঘ ॥ 








দশমী ছুন্সারত চিচ্ছ দেখিআ।। 
আইল গরাহক অপণে বিজ ॥ 
চউটশঠি ঘড়িয়ে দেল পারা । 
পইঠেল গরাক্ক নাহি পিলার ॥ 
এক সে ঘড়লী সরুই নাল। 
ভপন্কি বিরুআ। থির করি চাল ॥ --€ ৩ সং) 
এখানে দেখিতেছি, এক শু ড়িনী দুই ঘরে সাক্ষে। লে চিকন বাকলের তারা 
বারুণী (যদ) বাধে। শাড়ীর ঘরের চি দেখা গিয়াছে দুয়ারেই, ছুয়ারে সেই 
চি দেখিয়! মদের গ্রাঙ্কক নিছে চলিয়া আসিয়াছে | চৌবটি ঘড়া মদ ঢাল। 
ছইয়াছে। গ্রাহক যে ঘরের ভিতরে একবার ঢুকল আমার তাহার কোন সাড়াশব 
নাই! সক মালে একটা ছড়ার মদদ ঢালা হইতেছে--বিরুপা সাবধান 
করিতেছে, বাকুণী সরু নল দিয়! ঘড়ার স্থির করিয়া ঢালিতে। 
থোফাথোকা বাকা ভেঁতুল ফল এখন সাহিতা হইতে সম্পূর্ণ স্থানচাত 
হইয়াছে । কিন্ত এই বাকা তেঁতুলের পূর্বে বাঙলা সাহিত্যে স্থান ছিল । চর্যার 
দেখি, 'রুখের তেস্তলি কুস্তীরে খইি”--'গাছের তেতুল কুমীরে খায়)” আমর! 
ছেলেবেলার মাঘ-মণ্ডুলের অরে গান শুনিয়়াছি, 
আম কলে খোকা থোক) ভিতভৈল ফলে বাকা। 
ছাওয়াজ শর্যাই বিয়া করে মায়ের ঝোলার টাকা ॥ 
সাওভালীদের গানে উল্লেখ আছে এই ঠেতুল গাছের। একটি গাঁনে 
খাছে,”আমার ভাবের লোকের সাজ ছিল সোনার, ভার আভরণ ছিল 
রূপার, সে-সব লাজগোজ কী করে ভূলব। আমাদের উঠানে এ প্রকাশ 
তেতুল গাছ, তেতুল গাছের উপর তোলা! রইল লে সব, উঠান ঝাঁটা দিতে 
ভূল ছয়ে ঘাচ্ছে সব।”১ 


1 আত এেলজপনজনকত জপ একারপররিসিংহহ এ হঘিগিল এান্নিজধকনিএ টব নজরল অভ াববজনিী। 


্ ৫৯৯ সাওজালী গাব, বিবার পত্রিকা, এম বধ, ২ সংখ্যা 


চধাদীতিতে বাওল ও বান্ধানী . 28 বে র্‌ 
8৬৪ | | | 
পূর্বে বাঙলার পার্বত্য নীর নিকটবর্তী! বনূমিতে অনেক হাজী বিগ 
করিত | সরহপাদের একটি দোহার আছে,- 
মুক্উ চিত্বগঞ্জ করু এখ বিঅগ্ন ধুপুজ্ছ। 
গঅপগিরী এইজল পিএউ তহি' ভড় বসউ সইচ্ছ ॥ 

“চিত্ত গজেজ্্ফে মুক্ত কর, এ বিষয়ে আর কোন বিকল্প নিজ্ঞাসা করিও না । 
গগন-গিরির নদীজল সে পান করুক, ভাঙার তটে সে বাস করুক ব্ব-ইচ্ছান্র। 

কাহু,পাদের একটি কবিতায় দেখিতে পাই, বন্তহাতী বন্ধ করিয়া! লঘু 
করিয়া বীধিয়া রাখ! হইত। কিন্তু মদমত্ত হাভী সব খাসা ভাঙগগিরা, দড়ি-দড়া 
ছি'ড়িয়া গিয়া নিকটবত? নলিনীবনে প্রবেশ করিত। (৯ লং) 

সহীধরপাছের গানেও এই মত গজের বর্ণনা পাই তেছি+-- 

যাতেল চীঅ-গ্ঞন্দা ধাবই | 

নিরন্তর গমপস্ত তু্ণে ঘোলই ॥ 

পাপ পুঞ্জ বেশি তোড়িম সিকল মোড়িঅ খস্ভতাঠাপা। 
গঞ্সণ টাকলি লাগিরে চিত্ত পইঠ শিবাণা ॥ 

“ধাইতেছে আমার মত্ত চিন্তগজেন্্ত নিরস্তর গগনে সকল কিছু ঘোলাইয়া 
লইতেছে। পাপ-্পুপা ছুই শিকল ছিড়িয়া এবং লব খান্ভা মোড়াইর দির! 
গগনশিখরে 'গয়া পৌছিয়া সে শান্ত হইভেছে ( নির্বাণে প্রবিষ্ট হইতেছে )1” 

বীণাপাদের একটি গালে ছার্তী ধরিবার লন্ধি বলা! হুইয়াছে--লারিগানের 
সুরে হাতীর মনকে আগে বশ করিতে হয় 1. 

'ালিকালি বেশি সারি সুপিআ । 
গঅবর সমরস সান্ধি গুপিলা ॥ ইত্যাদি --১৭ সং 

আগেকার দিনে মৃধিকের অত্যাচার কম ছিল ন। অন্ধকার রাজে 
তাহার 'আআনাগোনা আরস্ত হুইত। সে সব জিনিস ভচনচ, করিত, গর্ত 
খুড়িত এবং উপরে ( যাঁচায় বা! গোলায় 1) উঠিয়া গপামন ধান খাইত | 

ভব বিদ্দারম মূল! খণম গভি । 

চঞ্চল মুসা কলিগ! নাশক খাতী । 

কাল মুসা উহ শ বাণ। 

গগে উঠি চান (হজ?) অহণ রাখ $-২১ ম সং) 


চর্যাপদের সন্ধ্যা বা সন্ধা! ভাষা 


আমর! দেখিয়াছি, প্রাচীন ও যধাধুগের অনেক সাধক-সম্প্রদায়ই ছিলেন 
ক্ষোঁনও বিশেষ ওহ্-সাধনার সাধক , এই খুহ্-সাধনার পদ্ধণত এ অঙ্ুভূতিকে 
প্রকাশ করিবার জন্তু ভার! ধে ভাঙা বাবার করতেন তাহারও একটা 
প্রন্থেলিকাময় বৈশিষ্টা ছিল। অশ্রদ্ধাশীল লাধারণ লৌকগণ যাহাতে সাধকগণের 
সাধনার গুঠতত অবগত না হইতে পারে এই জন্ঘই এইআাতীয় প্রহ্থেলিকামর 
ভাষার বাবছার , পরে অবস্থ উচ! মধাদুগে একটা সাহিতাক রতকূপেই দেখা! 
দিক্াচিল। প্রোটীন ও মধাযুগের সাঞ্কিত্যের এই প্রচ্তেলিকা ভাষা সাধারণতঃ 
সন্ধাভাষা বলিয়া খাত | মঠামহোপাধায হরপ্রসাদ শান এই সন্ধাভাষাকে 
বলিয়াছেন সালো-ভবাধারি ভাষা” -কছু বোঝা ধায়, কিছুটা বোঝা যান না। 
কিন্তু মহামহোপাধ্যায় বিধুশেখর শান্ী মহাশয় একটি প্রবন্ধে যথেষ্ট ভখ্য ৪ 
যুক্তখারা প্রমাণ করিয়াছেন, ভাষাটি মুলে সন্ধযাভাব! নক, ইচ্ছা হইল “সন্ধীভাষ" 
( সম্‌+ধা )--অধথাঁৎ একটি বিশেষ অন্ডসন্ধি বা অভিপ্রায় লইয়া প্রয়োগ করা 
হইয়াছে যে ভাঁষাঁ। বৌদ্ধশান্তে ইহাকে অনেক সময় আিগ্রান্থিকা ভাষাও 
বলা হইয়াছে । এখানে যে কথাটি বল হয় তাহার বাঁহরের একটা সাধারণ 
অর্থ 'আছে__আবার ভিতরে একটি গু অথের বাজনা রহয়াছে। পালি বৌদ্ধ- 
শান্তে এবং সস্কৃত বৌদ্ধশান্খে এই সন্ধাভাষা শব্জটির এই অথে বহু প্রাচীন 
প্রয়োগ লক্ষ কর] ঘায়। 

মহাযহ্োপাধার রিধুশেখর শস্য মহাশয় যনে করিয়াছেন, অশিক্ষিত 
লিপিকগ্সগণের প্রমাদবশ তই সন্ধাভাষ! পরবতী কালে সন্ধ্যাভাষার রূপান্তরিত 
হইয়াছে। কিন্তু এবিষয়ে একটি তথা লক্ষ্য করিতে হইবে, বৌদ্ধতস্ত্রের এবং 
তাহাদের উপরে চীকা-টিপ্র্নীর যে সব প্রাচীন পুঁথি দেখিয়াছি, তাহার সর্বজ্রই 
সন্ধাভাষ! শব্জটিফে সন্ধ্যাভাষ! রূপেই পাইয়াছি। আমার মলে হয়, সন্ধাভাষ! 
কথাটিই পরবতী কালে আভিগ্রায়ক অর্থ হইতে অস্পইই আলোন্াধারি 
ভাষার একটা অর্থ ই গ্রহণ কর্য়াছিল এবং এটভাবেই সন্ভধাভাষ! সন্ধযাভাষাতে 
রূপাসরিত হুইদ্বা গিয্াছিল। 


চধাপদের সন্ধা! যা সা ভাঙা. রি সা 


আলল অর্থকে আরও মহিমান্বিত এবং যত্বুপ্রীহ্থ করি এ আন্ত এই 
থে প্রহ্েলিকা ভাষার ব্যবহার খক-বেদ এবং অধর্ব-বেদের বহু স্থানে ইহার 
নমূনা পাওয়া যায়। তাপ এরস্গুলির মখোও আমরা কতগুলি উক্তি বা 
সংক্ষিপ্ত বর্ণনা পাই যাহার অভিধানের পিছনে পূর্ববীমাংসকেরা একটি 
ভাৎপর্ধার্থ আবিষ্কার করেন। কিন্তু ডিক ফদ্ধ্াভাষার ব্যবহার মরা বছুল- 
ভাবে দেখিতে পাই তান্িক শাস্তের ক্রম-বিকাঁশের সঙ্গে। তষ্কের সাধনা 
অনেকাংশে গুঢ় এবং গুহ; এই সাধনা সাধারণ লোকের ছাতে পড়িয়া 
কোনও বিকৃতি লাভ না করে এই জন্কই এই পারিভাহিক সন্ধ্যাভীধার বাবহাক়। 
ভঙ্কের সন্ধযীভাষার প্রকৃতি হইল, সেখানে কতগুলি বিশেষ বিশেষ শঙ্ের 
উপরে বিশেষ বিশেষ অর্থ আরোপিত রহিয়াছে,এই আয়োপিভ অর্থের 
মন্কেত দীক্ষিত সাধকগণ বাতীত অঙ্কের জানা থাকে না, তাই বাহিরের লোক 
সহসা ইহার অর্থ গ্রহণ করিতে পারে না। হঠধোগের গ্রন্থগুলির মধোও এই 
জাতীয় পরিভাষা ব্যবহারের রীতি রহিয়াছে । বৌদ্ধতনগরন্থ হেবজ্জ-তয্মে এবং 
প্রগুহাসমাজ-তন্তে একটি একটি 'ধাীয়ে এই বিশেষাথে ব্যবহৃত শব্ষগুলির অর্থ 
বিয়া দেওয়া হইয়াছে । চযাসতিগুলির যধোও এইজাতীয় পারিভাবিক 
শব্দের ব্যবহার ছাড়াও চর্ধার সন্ষ্যাভাষার বৈশিষ্টা হইল, এখানে মাঝে মাঝে 
এমন বর্ণনা দেখিতে পাই যাহার আক্ষরিক ভাবে এক অর্থ, যোগ সাধনার 
দিক হইতে সম্পূর্ণ আর এক অর্থ। যেমন-_ 

মারিআ শান ননন্দ ঘরে শালী । 
মা চিড়া কাঞ্চ ভটঅ কবাপীঃ । 











মারিয়া কাছ কাপালী হইল । কি কন্ত হোগের চাঁসিও হইতে এপালে শশা অর্থ 
হইল “শ্বাস, “নন্দ র্থ বিষয়ানন্দদানকা যী উন্দিয়াদি, শালী অর্থ নিঃশেষ, 
“মাআ' অর্থ মায়!, আর 'যারিআণ শষের অর্থ নিংশ্বভাবীকৃত করিয়া। একটি 
চধাঁপদে আছে 

দুলি দুহি পিটা ধরণ ন জাই । 

রুখের তেস্ুলি কুস্ভীরে খাই ॥ 

আক্গন ঘর়পণ গুন ভে বিআাী । 

স্ুসুরা নিদ গেল বহুড়ী জাগম। 

 কানেট চোব্বে নিল কা গই যাগজ। 


১৩৪ বৌদ্বধয' ও চর্ধারিততি 


রাতি ভইলে কামক জাজ ॥ 
কোড়ি মাঝে একু কিছ্দছি' সমাইড় ॥ (২ সং) 
পরটির শ্মাক্ষরিক অস্বাদ এই,-ছুলিকে ( কচ্ছপকে ) ছুহিয়া গীঠ ধরণ 
বায না) গাছের তেতুল কুস্তীরে খার। খঙ্গন খরের সমীপে, শোন ছে 
বিজ্ঞপ্ি ( পরিশ্দ্ধাবধৃতিকা ) কর্ণভূষশ চোয়ে নিল অর্ধরাতে। শ্বশুর নিজ্রা 
গেল, বধূটি জাগে) কর্পকূষণ চোরে নিল, কোথায় গিয়া মাগিবে 1? দিবসেই 
বধূ কাকডরে ভয় পার, রাত্রি হইলে কোখায় ধায়? কুকুরীপ এইরূপ চা 
গাছিল । কোটির মধো একগলের হৃদয়ে ছা! প্রবেশ করিল । 
এখানে “ছুলি' অর্থ ছুই--সর্বপ্রকার দ্বৈত বা! তাহার প্রতীক দেহের 
ছুই পাশের প্রসিদ্ধ ছুষ্টটি নাড়ী। যাহা দোহা হইতেছে তাহা “সংবৃ্ধি 
বোধিচিত' । “পীঠ' হইল লাভিদেশে অবস্থিত মণিপুর চক্ত। বৃক্ষ (রখ) হইল 
দনেছবুক্ষ, “তেলে ছহল বরুগামী 'বোধিচিত',। আর কুস্তীর হইল যৌগিক 
'কুদ্বক'। বিভ্ড়ী' হইল অবধৃতিকা ; ঘর হুইল সহজানলোর স্থান মহান্খচক্র 
স্আার অঙ্গন হুইল বিরমানন্দ-স্তান। “কানেটা হইল 'প্রকৃতিদোষা 
সহজানদ্দই চোর--এবং অধরাজি হুইল সঙজানন্দে সম্পূর্ণ বিলীন হইবার 
পূরক্ষণ। শ্বশুর' হইল শ্বাস; 'দিবল' হইল চিত্তের বৃখানাবস্থা--'রাজজি” 
হইল নিলয়ের অবস্থা; 'কামরু' সম্ভবতঃ কামবূপ--সহজির়াগণের শ্রেষ্ঠ ভীর্থ 
চর্যাপছে এই থে ধাধার ভিতর দিয়! কথা বলিবার ভঙ্গি পরবর্তী কালে এই 
খারাটি 'অবাধিতভাবেই প্রবাছিত ভূইয়াছে। চধায় আযরা একটি পঙ্গ পাই, 
টালত মোর ঘর নাহি প়িবেশী। 
ছাড়িত ভাত নাহি নিতি আবেশ! 
বেক্ষ সংসার বড় হিল জাল। 
( বেঙ্গল সাপ বড়চিল জাঅ) 
ছছিল ছুধূ কি বেণ্টে লামায় ॥ 
বল বিজ্মল গবিজ্ঞ! বাঝে। 
লিটা ছুহিএ এ ভিলা সাঁঝে ॥ 





চর্ধাপদের সন্ধ্যা বা সন্ধা ভাব! 2 ১৮ তভ কুদিত +৯ সহ 


নিতি নিতি বিমালা বিছে স্ব বস |. 
ছেপ্ঠপপাঁএর গ্লীত বিরলে বুঝ & 
পাঁদটির বাগার্থ হইল, _-*টলাতে আমার খয়, প্রতিবেধ নাই; ঘড়িতে 
ভাত নাই, (কিন্ত) নিত্য আমে। বেজের সংসার বাড়ির যার ( আঅখব! বেগ 
দ্বার! সাপ ভাড়িত হয়), দোছ! ছুধ কি বাটে ঢোকে? বলদ বিয়াইল, গান্ধী 
বাধা। এ তিন সন্ধ্যা পীঠ দোছন করা হয়। যেবৃদ্ধিমান্‌ সে শুদ্ধ নির্বোধ 
যে চোর সেই সাধু। নিত্য নিত শিল্পাল সিংহের সঙ্গে যুদ্ধ করে।--চেগ্চপ 
পাদের এই গান বিরলে বোঝ 1, 
ধোগসাধনার দিক হইতে এখানে “টিলা হইল মহহানুখ-চক্র, প্রতিবেশী 
হুইল চন্দ্রদূর্য রূপ ছ্ৈতাভাম (বা পার্স্থ ছুই নাড়ী )) “ছাড়ি হুইল দেহভা, 
“ভাত, হইল 'সংবৃত্থিবোধিচিত্ত'--বা্গ হইল অঙ্গ ( বিগতাঙ্গ ) প্রভাক্বর 
বিজ্ঞান । “দুকহধিল দুধ হইল বোধচিত্---'বট' হইল মন্থানখচক্রপথ । “বলছ 
হইল প্রকৃতিদোষাশ্িত অবিষ্ভাচিন্ত, গাভী হইল নৈরাত্মা । “পীঠ হইল 
আভাগদোষ বা প্রর্তিদোষ। পোহন শব্দের তাৎপর্য নিঃশ্বভারবীকরণ। 
“বুদ? অর্থ মনেন্দ্ির প্রধান বালযোগী, চোর অর্থ হইল প্রর্কতিদৌষ হুরপকারী। 
শৃগাল' হইল অপরিপুদ্ধ চিত্বামার সিংহ হইল প্রভাস্বরবিশুদ্ধ চিন্ত। 
চেগ্চণপাদের এই পদটির সন্ত 'আমর। করীরের নিম্নলিখিত পদের ব্যাশ্চধ 
মিল লক্ষা করতে পারে 1 
কৈসে নগরি করে) কুটবারী । 
চঞ্চল পু'রষ 'বচষণ নারী ॥ 
বৈল বিয়াই গাই ভঙঈ বাঝ । 
বছরা ছুঠৈ তীনৃ্য সাঝ 
অকড়া ধরি মাধী ছণ্ছ হারী। 
মাল পসারী চীহল রধবারী ? 
ঘূস। ধেবট নাব বিলইয়! | 
মীড়ক সোনৈ পরই | 
নিত উঠি স্সাল শ্ঘন কৈ | 
কতৈ কর্বীর কোঈ বিরলা বুঝে ॥ | 
কি করিয়া সেই নগর রক্ষা করি যেখানে চঞ্চল হইল পুরুষ--আর বিচক্ষণ 
হইল নারী । বলঘ বিষ্বাইয়াছে, গাভী হইল বদ্ধা, বাছুরকে দোছান হয় তিন 
সন্ধ্যা! মাকড়সা মাছিকে ধরিল--সে ( ছাঁড়াইস্ডে ) চেষ্টা করিল এবং ছারিল। 








১১০ ০ ্‌ - বৌদ্ধ” ও চাননি 
জিনা রন আল লা, দি মৌ, 
সাপের পাহারায় ব্যাও শোর । নিত উঠিয়া শিকাদ সিংহের সঙ্গে করে যুদ্ধ. 
কবীর কছে, কেহ কেছ বিরলে বোকে 

কৰীয়ের এই গ্গানতীয় কবিতাকে সাধারণতঃ “উন্টাওয়াাসী, (উল্টারাসী ) 
বলা হয়| যেখানে যায়া জীবকে বা পুকষকে পরাভৃত করিতেছে সেখানকার 
'্মলক্ষতি প্রকাশ করিবার অঙ্ক কৰীর সাধারণত: এই-জাতীর উপ্টাওর সী 
প্রচুর বাবছার করিয়াছেন । নীচে করীরের এই জাতীয় আর একটি উপ্টাওয সী 
উদ্ভাত করিতেছি 1-- | 

এক ক্মচডো সুনহ তুম ভাঈ । 
দেখত সাহু চরাবত গাঈ ॥ 
জঙ্গকী মছ্ুলী তরবর বাই । 
দেখত কুতরা লৈ গই বিলাঈ ॥ 
তলেরে বৈলা উপর শুলা। 
তিসকৈ পেড় লগে ফলকুলা। 
ঘোরৈ 5) ভৈস চরাবধন জাঈ। 
ধার বৈল গোনি ঘর আদি । 
কছত কবীর ডো ইস পদ বুঝৈ ॥ 
রাম রমত ভিস্ব সব কিছু হুঝৈ ॥ 

“এক ব্শ্চয শোন তুমি ভাই, একটা গাইকে দেখিলাম সিংকে চরাইতে। 
জলের মা গাছে উঠিল, একটা কৃত তাকাই আছে সেই ভাবেই একটা 
বিড়াল সেগুরেকে (মাস্ছগুলিকে) লইয়া গেল। গাছের নীচেও আপদ-- 
উপরে শুল/--৩সই গাছেই দেখা দিতেছে কত কলফুল ; ঘোড়ার চড়িয়া মহিষ 
চরাইতে চায়।_-বাছিরে রছিল বলঘ-_-বোরাগুলি ঘরে ফিরিল। কবীর কহে, 
যে এই পদ বুঝে তাহার ভিতরে রমণ করেন 'রাষ--সব কিছুই বুঝিভে, 
পানে সে।" 

কবীরের রচনার মধ্যে এজাতীয় রচনা বহু; সুতরাং আর উদ্ধৃত করিয়া 
লাভ নাই । মুদ্দর-দ্রাসের রচনার মধোও ঠিক এই জাতীয় রচনা বছ মেলে। 
অুঙার-গ্রস্থাবলীয় মধ্যে “আধ পূরবী ভাষা বরবৈ” “ছিখ বিপর্ধর শষ কৌ অঙ্গ 
“অথ বিপর্যর কৌ অন্ধ" প্রভৃতি এই জাতীয় রচনার ভরা । 

বাঁডলা এবং হিন্্ী নাগসাহিত্যের যখ্যে এই উ্টাধারার গানের খুব প্রাচূথ । 

নাথকে সচেতন করিবার জন্ম গোরখনাখ যে সফল গাঁন করিয়াছে ৃ 
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তাছা সবই ধাধায়। তাহা! ছইতে 'গোরখধ ধা" কথাটির .গ্াধদি এড 
রি । বাউল “গোরক্ষবিজয়ে' দেখি। সীননাথকে লক্ষ্য করিছা! গোর়খনাখ 
বলিডেছেন,_ 
পথরীতে পানী নাই পাড় কেম ডুবে । 
বাস ঘরে ডিশ্ব নাই ছাও ফেন উড়ে ॥ 
নগরে মন্ধন্য নাহি ঘরে খক়্ে চাল। 
আন্কলে দোকান দিয়া খরিদ করে কাল ॥ 
'গোনীচঙের গানে দেখিতে পাই বুড়া শিব উদ্টামন্তরে নানু 
করিতেছেন । 'গোরক্ষ-বিজয়ে'র ভুমিকাতেও সম্পাদক একটি কৌতৃহলোন্দীপক 
গান সংগ্রহ করিয়। দিয়াছেন । 
স্বর মীননাধকে উল্টা উপ্টা ধার 
পুকুর মুরে ধান শুকাইয়া উগারতলে বাড়া ॥ 


গরু হে একটি কথা প্ুনিয়া আইলাম ভ্রিপিনার খাটে । 
মরা মাভযে ভাত রান্ধে জীত। মান্ষের পেটে 1 ইত্যাদি । 
সহদের চক্রব্ভীর ধর্মমলেও গোরখনাধের গুরু মীননাথের উদ্দেশে এইদপ 
একটি উপ্টাঙ্ধারার গান দেখিতে পাই 17 
গুরুদেব, নিবেদি তোমার রাজ পায়। 
পুতকীর দুঙ্ধে লিদ্ধু উৎলিল, পর্বত ভাসিয়। যায় । 
শুক হে বুঝহ আপন শুণে। 
শুষ্ক কাচ ছিল পল্লব মুঞ্জরিল, 
পাষাপ বিপধিল ঘুণে। ইত্যাদি। 
এই-জাতীর গান পূর্ববজের পল্লী-মঞ্চলে এখনও খুব গুলিতে পাওয়া যায়। 
কোনও কোনও অঞ্চলে এই জাতীয় যোগাশিত উল্টাধারার গান উপ্টাঁ 
বাউলের গান বলিয়া প্রসিদ্ধ এই-জাতীয় গান আজকাল যে রূপ পরগ্রহ 
করিরাছে ভাহাতে স্ব পদেই ঘে খুব কোনও একটা ঘোগলাধনার গুঢার্থ 
নিহিত আছে, একথা বলা যার না; তবে লক্ষ করিলে মান্ধে মাঝে সাধনার 
ইঙ্গিত লাত করা যায় । 
বৈধব সহজিয়াগণ এবং বাউলগণন এই উল্টাধারার গান রচনা করিতেন । 
দাসের নাষে যে সকল সহজ-সাধনার পদ আছে তাহা অনেকই গৃঢার্থ- 
তীন্দয় শ্বরপকে যেষন ধাঁধার মধ্য দিয়া প্রকাঁশ করা 
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ছে ভেসমই 'গহজ-সাধনার কাঠিছকেও নানা উিটাটাজেহ দ্বারা বোকান 
হইয়াছে । দেখল, 
মৃত্তিকা! উপরে জলের বসতি 
ভাঙার উপরে পীর়িতি বসতি 
তাক্ছা কি জানয়ে কেউ । 
আমার, 
প্রেমের মাঝারে পুলকের স্বান 
পুলক উপরে ধায়া। 
ধারার উপরে ধারার বসতি 
এ শ্রথ বুঝয়ে কার! ॥ 
ফুলের উপরে কুলের বসণ্তি 
ভাছার উপয়ে গন্ধ । 
গদ্ধ উপয়ে এ তিন লাপর 
এ বড় বুঝিতে ধন্ক 1 
প্রেম-সাধনা সন্ন্ধে বল! হইয়াছে, 
গোপন পিরীতি শোপনে রাখি 
সাধিবি মনের কান্ধ। 
সাপের মুখেতে " ভেকেরে নাচাবি 
তবে ত রলিকরাজ ॥ 
যেজ্জন চতুর শুযেরুশিখর 
সভায় গাথতে পারে । 
মাকমার জালে মাতক্গ বাধিলে 
এ রঙ মিলয়ে তারে । 
এই প্রসঙ্গে আমর] স্বরণ রাখিতে পারি, মৈথিলী কবি বিস্াপতির নাত 
বন্পাধাক প্রহেলিক! পদ রহিয়াছে, ভাতা অবশ কোনও গুহা-সাধ. 
সন্ঘষ্ধীয় নয়। 


